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مقدمة الجهات الراعية

لقد داأبت دولة قطر منذ تاأ�صي�صها على اإيلاء الأهمية الق�صوى للتعاي�س بين النا�س 
بغ�س النظر عن اختلافاتهم المذهبية والثقافية والدينية، اإيمانا منها اأن الأ�صول العامة 
والحوار  التقارب  لدعم  و�صائل  من  الإن�صانية  عليه  ح�صلت  ما  اأكبر  من  الإ�صلام  في 
والتعاي�س، لأنها في مجمل ن�صو�صها ق�صدت اإلى حفظ ما يحفظ النوع الب�صري ويدعم 
بقاءه وازدهاره وتطوره، وتتجلى النعمة والمنحة العظيمة في المقومات الأ�صا�صية التي 
و�صعها ال�صارع الحكيم في مجال الفهم والتفاهم بين الأفراد وال�صعوب، على اختلاف 
ا خَلَقْنَاكُمْ مِنْ ذَكَرٍ  ا�سُ اإِنَّ اأديانها واأعراقها وبيئاتها في ظلال قوله تعالى: »يَا اأَيُّهَا النَّ
عَلِيمٌ   َ اإِنَّ اللَّ اأَتْقَاكُمْ،   ِ عِنْدَ اللَّ كْرَمَكُمْ  اأَ اإِنَّ  لِتَعَارَفُوا،  وَقَبَائِلَ  �صُعُوبًا  وَجَعَلْنَاكُمْ  واأنثى 
خَبِيٌر« ) الحجرات:13(. حيث اأ�صارت الآية الكريمة اإلى وحدة الأ�صل لتثبيت وتر�صيخ 
الأخوة الإن�صانية بغ�س النظر عن الختلاف في الدين والعرق واللون...، كما اأ�صارت 
اإلى �صرورة اأن تُبنى العلاقاتُ بين المجموعات الب�صرية على التعارف في ظلال التقوى 
والحترام،  والت�صامح،  ومنها الحوار،  والقيم الخيرية؛  ال�صفات  تبادل  اإلى  والدعوة 
والتفاهم، والتعاي�س ال�صلمي؛ مع ما تحققه من اأهداف ومقا�صد؛  تتجلى في التعارف 
والت�صامن المفيد، وتبادل المنافع بين الب�صر، ونبذ كل المعيقات التي تحول دون تحقيق 

تلك الغايات ال�صامية وتعميم نفعها وتداولها.

لذلك حر�صت وتحر�س كلية ال�صريعة والدرات الإ�صلامية بجامعة قطر واللجنة 
اإلى  دعت   التي   2030 الوطنية  قطر  ر�ؤية  اإطار  في  الح�صارات  لتحالف  القطرية 
»رعاية ودعم حوار الح�صارات والتعاي�س بين الأديان والثقافات المختلفة« على المعالجة  
روؤية  بم�صروع  والخروج  وال�صتقرار،  والزدهار  للتنمية  المعيقة  الق�صايا  لكل  العميقة 
والفتوى  والتعليم  التربية  في  العملية  برامجها  في  ومعتمدة  مدوّنة  ومتوازنة   �صاملة 
والإعلام والثقافة و العلاقة مع الآخر، والعمل الجدي على الإ�صهام في تكوين نخب ذات 
وال�صلم وال�صلام، وقادرة  والتعاي�س  الت�صامح  لتفعيل قيم الحوار وثقافة  كفاءة عالية 
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ليتح�ص�س  والثوابت،  الأ�صالة  اإطار  وفي  المتجدد،  للواقع  وفقًا  الواقع   في  التاأثير  على 
الجيل الجديد قيمة الأمن الفكري والجتماعي، و�صرورة التعاي�س ال�صلمي في المجتمع 

الإن�صاني، بل في الكون الأعم لي�صمل ذلك الطبيعة ومكوناتها.

وفي هذا الإطار وتاأكيداً لدور دولة قطر على ال�صعيد المحلي والدولي في ق�صايا 
الحوار الح�صاري والتوا�صل الثقافي ومعالجة الفكر المتطرف وتفعيلاً لفكرة تحالف 
ال�صريعة  بكلية  الح�صارات  لتحالف  الإ�صي�صكو  كر�صي  بين  وبالتعاون  الح�صارات؛ 
تم  الح�صارات،  لتحالف  القطرية  واللجنة  قطر  بجامعة  الإ�صلامية  والدرا�صات 
الح�صارات«  لحوار  العالمية  قطر  »جائزة  الدولية  بالجائزة  الفائزين  عن  الإعلان 
للباحث  الأولى،  م في المو�صوع ونال المرتبة  قُدِّ اأح�صن بحث موؤلف  للعام 2018، وكان 
الدكتور زهير �صوكاح، من جامعة هايندر�س هاينه باألمانيا التحادية، والمعنون بـ » من 
اأن نُقدمه للباحثين  حوار الح�صارات الى ح�صارات الحوار: روؤية تقويمية«، ويُ�صعدنا 
والمكتبات الجامعية والموؤ�ص�صات الأكاديمية ولموؤ�ص�صات الدولة المعنية بالمو�صوع والمجتمع 
العالمي، كباكورة لموؤلفات متميزة من �صل�صلة بحوث الجائزة، تفعيلًا لمبادرات الحوار 
الدورة  بجائزة  فازت  التي  �صواء  اأخرى،  بحوث  يتبعه  اأن  على  والتحالف الح�صاري، 

الأولى اأو الدورات القادمة  بحول الل عزّ وجلّ.

    
د. اأحمد بن ح�سن الحمادي

نائب رئي�س اللجنة القطرية لتحالف 
الح�صارات

د. اإبراهيم بن عبد الله الأن�ساري

عميد كلية ال�صريعة والدرا�صات الإ�صلامية
جامعة قطر
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تقديم 

لقد داأبت دولة قطر منذ تاأ�صي�صها على اإيلاء الأهمية الق�صوى للتعاي�س بين النا�س 
الأ�صول  اأن  منها  اإيمانا  والدينية،  والثقافية  المذهبية  اختلافاتهم  عن  النظر  بغ�س 
التقارب  لدعم  و�صائل  من  الإن�صانية  عليه  ح�صلت  ما  اأكبر  من  الإ�صلام  في  العامة 
اإلى حفظ ما يحفظ  لأنها في مجمل ن�صو�صها ق�صدت  والوحدة،  والتعاي�س  والحوار 
في  العظيمة  والمنحة  النعمة  وتتجلى  وتطوره،  وازدهاره  بقاءه  ويدعم  الب�صري  النوع 
المقومات الأ�صا�صية التي و�صعها في مجال الفهم والتفاهم بين الأفراد وال�صعوب، على 
ا خَلَقْنَاكُمْ  ا�سُ اإِنَّ اختلاف اأديانها واأعراقها وبيئاتها في ظلال قوله تعالى: »يَا اأَيُّهَا النَّ
 َ ِ اأَتْقَاكُمْ اإِنَّ اللَّ كْرَمَكُمْ عِنْدَ اللَّ مِنْ ذَكَرٍ وَاأُنْثَى وَجَعَلْنَاكُمْ �صُعُوبًا وَقَبَائِلَ لِتَعَارَفُوا، اإِنَّ اأَ
لتثبيت  اإلى وحدة الأ�صل  اأ�صارت الآية الكريمة  خَبِيٌر« ) الحجرات:13(. حيث  عَلِيمٌ 
الأخوة الإن�صانية ذات الم�صدر الم�صترك، كما اأ�صارت اإلى �صرورة اأن تُبنى العلاقاتُ بين 
المجموعات الب�صرية الكبرى على التعارف في ظلال التقوى التي تدعو اإلى  تبادل �صفات 
وتنوع الح�صارات  ال�صلمي،  والتعاي�س  والتفاهم،  والحترام،  الت�صامح،  ومنها  الخير، 
والثقافات وتفعيل القيم الإن�صانية الم�صتركة بين ال�صعوب؛ حر�صاً اأن يكون تنوعاً بناءً 
يهدف اإلى التعارف بما يحمله من قيم الحترام المتبادل، والت�صامن المفيد، وتبادل 
ال�صامية  الغايات  تلك  دون تحقيق  التي تحول  المعيقات  كل  وينبذ  الب�صر،  بين  المنافع 

وتعميم نفعها وتداولها.

الح�صارات  لتحالف  القطرية  واللجنة  قطر  جامعة  وتحر�س  حر�صت  لذلك 
ودعم حوار الح�صارات  رعاية   « اإلى  التي دعت   الوطنية 2030  روؤية قطر  اإطار   في 
والتعاي�س بين الأديان والثقافات المختلفة؛ على المعالجة  العميقة لكل الق�صايا المعيقة 
للتنمية والزدهار وال�صتقرار، والخروج بم�صروع روؤية �صاملة ومتوازنة  مدوّنة ومعتمدة 
في برامجها العملية في التربية والتعليم والفتوى والإعلام والثقافة و العلاقة مع الآخر، 
والعمل الجدي على تكوين نخب واأطر ذات كفاءة عالية لتدري�س قيم الحوار وثقافة 
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الت�صامح والتعاي�س وال�صلم وال�صلام، بل العمل على تكوين كفاءات قادرة على �صياغة 
وعي جديد وفقا للواقع المتجدد، وفي اإطار الأ�صالة والثوابت، ليتح�ص�س الجيل الجديد  
قيمة الأمن الفكري والجتماعي، و�صرورة التعاي�س ال�صلمي في المجتمع الإن�صاني، بل 

في الكون الأعم لي�صمل ذلك الطبيعة ومكوناتها.

وفي هذا الإطار وتاأكيدا لدور دولة قطر على ال�صعيد المحلي والدولي في ق�صايا 
الحوار الح�صاري والتوا�صل الثقافي ومعالجة الفكر المتطرف وتفعيلا لفكرة تحالف 
ال�صريعة  بكلية  الح�صارات  لتحالف  الإي�صي�صكو  كر�صي  بين  وبالتعاون  الح�صارات؛ 
تم  الح�صارات،  لتحالف  القطرية  واللجنة  قطر  بجامعة  الإ�صلامية  والدرا�صات 
الح�صارات«  لحوار  العالمية  قطر  »جائزة  الدولية  بالجائزة  الفائزين  عن  الإعلان 
للباحث  الأولى،  م في المو�صوع ونال المرتبة  قُدِّ اأح�صن بحث موؤلف  للعام 2018، وكان 
الدكتور زهير �صوكاح، من جامعة هايندر�س هاينه باألمانيا التحادية، والمو�صوم بـ » من 
حوار الح�صارات الى ح�صارات الحوار: روؤية تقويمية«،  وي�صعدنا اأن نقدمه للباحثين 
والمكتبات الجامعية والموؤ�ص�صات الأكاديمية ولموؤ�ص�صات الدولة المعنية بالمو�صوع والمجتمع 
اأخرى،  يلحقه بحوث  اأن  والتحالف الح�صاري، على  لمبادرات الحوار  تفعيلًا  العالمي، 

�صواء التي فازت بجائزة الدورة الأولى اأو الدورات اللاحقة اإن �صاء الل عزوجل.
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مقدمة

�صكّل كتاب روجي جاردوي » من اأجل حوار الح�صارات«1، الذي �صدر منذ اأزيد من 
اأربعين �صنة، دعوة اإن�صانية نبيلة �صعت في ع�صرنا الحالي اإلى تنبيه الراأي العام العالمي 
وباقي  الغربية  الح�صارة  بين  المتبادل  الحوار  �صرورة  اإلى  الثقافية  مكوناته  بمختلف 
الح�صارات الب�صرية على اأ�صا�س من الحترام والتعاون في خطوة ت�صالحية لطيّ �صفحة 
الما�صي ال�صتعماري الغربي لل�صعوب غير الغربية. غير اأن التعاطي الدولي مع الحوار 
الح�صاري كت�صور وممار�صة، لم يتبلور فعليا اإل ابتداء من ال�صنوات الع�صرين الما�صية، 
وبخا�صة بعد انهيار المع�صكر ال�صيوعي وت�صكّل نظام عالمي جديد ات�صم باأحادية مفرطة 
العالم ب�صطوته القت�صادية  »الأمثل« على بقية  اإلى فر�س نموذجه الح�صاري  و�صعى 
�صناعة عدو  واإلى  بل  منه،  مفر  ل  نهائيا  عالميا  واقعا  واعتباره  والثقافية  والع�صكرية 
اأجل  من  وذلك  الإ�صلامية،  العربية  الح�صارة  تحديدا  اأي  جديد،  »�صرقي«  ح�صاري 
تاريخه،  مرّ  على  الب�صري  الوجود  ميّزت  التي  والح�صارية  الثقافية  التعددية  ن�صف 
وقد كُرّ�سَ لهذا الوهم الإيديولوجي عبر الترويج المكُثّف لمقاربات »ا�صتعلائية« لمثقفين 
غربيين وبخا�صة من الوليات المتحدة الأمريكية، من قبيل »نهاية التاريخ« لفوكوياما 
في  الغربية  الأنا  دت  مَجّ والتي   ،)1996( لهنتنغتون  الح�صارات«  »�صدام  و   )1992(
�صعت  اإ�صافية  مقاربات  لحقا  تبعتها  والمتَخلف،  المخُتلف  الآخر  مع  المفُتعل  �صراعها 
كلها اإلى تاأكيد هذا ال�صراع الوهمي بين الح�صارات الإن�صانية، �صُرعان ما لقيت تاأييدا 
وا�صعا وبخا�صة بعد اأحداث 11 �صبتمبر 2001 الأليمة، لكنها، وفي نف�س الوقت، تلقّت 
اأي�صا معار�صة ملحوظة من طرف مفكرين من مختلف الثقافات، بل ومن دول غربية 
وموؤ�ص�صات دولية، تعك�صها ب�صكل ملحوظ ومنذ عقدين اأن�صطة وفعاليات متنوعة اأحيت 
الألفية الجديدة،  اختيرت في مطلع  دعوة جارودي لحوار الح�صارات مجددا، حيث 
خطوةً مفعمةً بالدللت الرمزية، �صنة 2001؛ �صنة الأمم المتحدة لحوار الح�صارات، 

 .Pour un dialogue des civilisations 1 �صدر الكتاب باللغة الفرن�صية �صنة 1977 بعنوان
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تبعها لحقا تاأ�صي�س الأمم المتحدة  لمنظمة »تحالف الح�صارات« �صنة 2005 لت�صجيع 
الحوار بين الح�صارات والأديان بمبادرة من مجموعة دول غربية واإ�صلامية. وقد واكب 
في  تمثّل  الدولية،  ال�صاحة  �صهدته  ملحوظ  فكري  ن�صاط  الموؤ�ص�صاتية،  الخطوات  هذه 
الواقع  اأر�س  �صُبل تطوير الحوار الح�صاري على  موؤتمرات وندوات متوا�صلة لمناق�صة 

ك�صرورة عالمية م�صتركة للتعاطي مع التحديات الراهنة التي فر�صتها العولمة. 

1. فر�سية البحث واأهدافه:

رغم هذا الزخم الملفت للنظر اإل اأن حوار الح�صارات: تنظيراً وممار�صةَ ح�صاريةً؛ 
ل يزال يراوح مكانه رغم كثرة المبادرات، ودون اأن يحقق اأي تقدم ملمو�س على اأر�س 
التي  العربي،  الربيع  ثورات  بعد  وبخا�صة  الراهن  العالمي  الم�صهد  اإلى  بالنظر  الواقع 
كانت ر�صالة وا�صحة من ال�صعوب العربية اإلى العالم، وبخا�صة اإلى الغرب، على اأنها 
اأي�صا �صعوب توّاقة اإلى العدالة الجتماعية والديمقراطية والتقدم القت�صادي �صاأنها 
في ذلك �صاأن باقي �صعوب العالم. غير اأن مقولة »�صراع الح�صارات« باتت، عك�س هذا، 
اأي وقت م�صى بو�صفها تف�صيرا مريحا و�صهلا لدى معظم الدوائر  اأكثر ح�صورا من 
تداول  واأكثر  بل  الراهنة،  الدولية  الأحداث  من  للعديد  الغربية  والفكرية  ال�صيا�صية 
اإن لم نقل حتى العالمية، والتي �صارت في معظمها مراآة تعك�س  في ال�صحافة الغربية 
»مثاليا«  مرتعا  بو�صفهما  والإ�صلامي  العربي  العالمين  عن  الغربية  النمطية  التمثّلات 
للتطرف والإرهاب، ازدادت حدّتها بعد تعثر الربيع العربي ونتائجه داخل وخارج رقعة 

الجغرافيا العربية الإ�صلامية. 

وفي �صوء ما �صبق، ي�صعى هذا البحث اإلى التعاطي النقدي مع تاريخ وواقع »الحوار 
الح�صاري« الراهن انطلاقا من فر�صية مفادها اأن هذا الحوار في �صكله الراهن هو 
في مجمله حبر على اأوراق الموؤتمرات اأكثر من كونه ممار�صة ح�صارية اأثبتت نجاعتها 
على اأر�س الواقع العالمي، الذي �صار م�صرحا لأحداث متلاحقة، وبخا�صة تلك المرتبطة 
بالعلاقة التاأثرية بين الح�صارة الغربية والح�صارة العربية الإ�صلامية، حيث يَعتبر هذا 
البحث اأن الحوار الح�صاري ب�صكله الحالي بين هاتين الح�صارتين هو حوار »ال�صم«، 
قدرة  بالأ�صا�س في  يكمن  الماأمول  ودوره الحقيقي  بل  بينهما،  اأن جوهر الحوار  ويرى 
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كل اأطراف الحوار على التعاطي المو�صوعي والنقدي مع كل الإ�صكالت التي يُفتر�س 
اأن يعالجها الحوار الح�صاري، وهذا ل يتاأتى اإل بوقفة نقدية و�صريحة، بل و�صُجاعة 
مع  اأي حوار خارجي  قبل  اأولويةً ل محيدَ عنها  الذات في كل ح�صارة على حدة؛  مع 
الطرف الح�صاري المقابل. ذلك اأن هذا البحث يُ�صدّد، كفر�صية مركزية له، على اأنه 
بالتعاطي  اإل  هاتين الح�صارتين  بين  اأ�ص�س حوار ح�صاري حقيقي  لإر�صاء  اإمكانية  ل 
تعيق  والتي  على حدة،  كل ح�صارة  الداخلية« �صمن  »الموانع  بـ  ن�صميه  ما  مع  النقدي 
ال�صائكة  الق�صايا  من  للعديد  وال�صريحة  النقدية  المعالجة  جليّ  وب�صكل  الآن  لحد 
الم�صتركة، وتتمظهر هاته الموانع »الم�صتركة« بالأ�صا�س فهي النظرة التمجيدية للذات 
مُقترنة بالنظرة النتقا�صية للاآخر والمتوج�صة منه في كلتا الح�صارتين، �صواء الغربية 
وتعريتها  تفكيكها  البحث  هذا  يحاول  نمطية  ثنائيات  وهي  الإ�صلامية،   - العربية  اأو 
من »�صحتها« المفتر�صة على اعتبار اأنه ل توجد ح�صارة مثالية ومتكاملة لذاتها، فلكل 
طرف ح�صاري، اإلى جانب قوته، �صعفٌ يجعله في حاجة اإلى علاقة تكاملية مع الآخر 

كمكافئ بل وك�صريك ح�صاري له.

2. منهج البحث وخطواته:

والآخر  الذات  عن  النمطية  النظرة  هذه  تجاوز  �صرورة  البحث  هذا  يقترح 
باعتبارها اأهم موانع الحوار الح�صاري الفعلي، وذلك فقط عبر حوار ذاتي، كخطوة 
اأولية، ي�صمل مكونات كل ح�صارة على حدة ب�صكل نقدي و�صريح حول مختلف الإ�صكالت 
يُف�صي،  بحيث  الح�صاري  الآخر  مع  علاقتها  في  اأو  الح�صارة  نف�س  �صمن  المطروحة 
كخطوة موالية، اإلى حوار خارجي تلقائي مع باقي الح�صارات، مما يجعل كل طرف 
ح�صاري في ذاته طرفاً حوارياً جدياً، بمعنى اأنه يقبل بالحوار النقدي ويمار�صه ب�صكل 
م�صتدام، وهذا ما نق�صده - في عنوان بحثنا - بالنتقال من حالة »حوار الح�صارات« 
اإلى حالة  »ح�صارات الحوار«، اأي اأنها هي ذاتها مهيّئة للحوار النقدي من اأجل اإيجاد 
اإذن  اأمدها على ال�صاحة الدولية، واإل فما الحاجة  حلول م�صتركة لم�صاكل بينية طال 
النقدي  البحث الذي ي�صعى بنهجه  القيمة الم�صافة لهذا  اإذن هي  لهذا الحوار؟ هذه 
الداخلية في  الموانع  تلك  وتفكيك  فهم  اإلى محاولة  نحو كلا التجاهين،  والمو�صوعي، 
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كل من الح�صارة العربية الإ�صلامية والح�صارة الغربية، وهو على العموم توجه بحثي 
غير ماألوف، حيث داأب ق�صم كبير من الكتابات العربية النقدية في معظمها على اإلقاء 
هذا  وكاأن  الإ�صلامية  العربية  الح�صارة  رقبة  على  »المت�صلّط«  الغرب  على  اللوم  كل 
الغرب كتلة متجان�صة في ذاتها ل تحتوي فروقات بين مكوناتها الثقافية المتنوعة، بينما 
الركب  التخلف عن  اأ�صناف  العربية-الإ�صلامية بكل  اآخر منها الح�صارة  اتهم ق�صم 
تاأجيج �صراع الح�صارات في  الح�صاري، وبالتالي تحميلها هي وحدها الم�صوؤولية عن 
الغربية  الكتابات  قلّما نجده في  والذي  الذات الح�صارية،  للنظر من جلد  نوع ملفت 
بهذا ال�صدد، والتي تتهم، في معظمها، الآخر العربي الإ�صلامي بالعداء للغرب »الحر« 
للمركزية  نقدهم  في  الغربيين  المفكرين  بع�س  يُ�صدّد  بينما  »الديمقراطية«،  وقيمه 
التعاطي  من  الغربية  للح�صارة  مفرّ  ل  كبديل  الثقافية  التعددية  اأهمية  على  الغربية 
معه مهما بلغت درجة قوتها على الأ�صعدة القت�صادية والع�صكرية والثقافية. ولتحقيق 

اأغرا�صه ي�صتعين هذا البحث النقدي اإجمال بالخطوات الخم�س الآتية:

بلورة  في  �صاهمت  التي  التاريخية  المحطات  اأهم  عن  كرونولوجية  لمحة  تقديم  اأ�لا: 
الحوار الح�صاري بو�صفه مفهوما وممار�صة )الف�صل الثاني(، ومن ثمة عر�س 

ومناق�صة و�صعية الحوار الح�صاري الحالية وتعثراتها )الف�صل الثالث(. 

ثانيا: ت�صليط ال�صوء على الت�صورات الفكرية ال�صائدة حول مفهوم »حوار الح�صارات« 
الإ�صلامية عن طريق قراءة تحليلية  والعربية  الغربية  في كل من الح�صارتين: 
ونقدية لم�صامين عيّنات من الكتابات الموُؤثرة في كلتا الح�صارتين والمقارنة بينها 

)الف�صل الرابع(.

في  »النقد«  بمفهوم  وربطه  و�صروطه  واأ�ص�صه  »الحوار«  مفهوم  مع  التعاطي  ثالثا: 
محاولة تنظيرية للمزج التوافقي بين المفهومين في بوتقة »الحوار النقدي« كاآلية 

من الآليات الأ�صا�صية للتوا�صل الح�صاري )الف�صل ال�صاد�س(.

رابعا: التعاطي النقدي مع النظرة النمطية للح�صارة العربية الإ�صلامية عن الذات 
والتي  الداخلية،  الموانع  من  مجموعة  تفكيك  طريق  عن  الغربي  الآخر  وعن 
الإن�صانية«  »الكرامة  و  »المواطنة«  و  »الديمقراطية«،  قبيل  تج�صدها ق�صايا من 
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و »العدالة الجتماعية«، و »الحريات ال�صيا�صية والمدنية« و »التعددية« وغيرها، 
انعدامها على  �صبه  بل  الغرب فح�صب،  مع  الق�صايا الخلافية  لي�صت من  وهي 
اأر�س الواقع العربي يكاد يعيق اأي حوار جاد و�صريح معه ك�صريك ح�صاري، لهذا 
الخام�س  )الف�صلين  وعملي  مو�صوعي  ب�صكل  وا�صلاميا  عربيا  معالجتها  تعين 

وال�صاد�س(. 

خام�ضا: التعاطي النقدي مع النظرة النمطية للح�صارة الغربية عن الذات وعن الآخر 
الداخلية  الموانع  من  عدد  تفكيك  عبر  الم�صلم،  العربي  وبخا�صة  الغربي،  غير 
�صمن هاته الح�صارة »الغالبة«، مثل »العن�صرية«، و »الإ�صلاموفوبيا« و »الهيمنة 
القت�صادية« و »المركزية الغربية«، و »التدخلات الع�صكرية« و »ق�صية فل�صطين« 
اأ�ص�س  التاأ�صي�س لحوار متكافئ على  بينها وبين  التي تحول  الموانع  وغيرها من 

نقدية ومو�صوعية مع الآخر غير الغربي )الف�صلين الخام�س وال�صاد�س(. 

�صبيل  في  تحقيقها  اإلى  البحثي  الجهد  هذا  ي�صعى  منهجية  خطوات  كلها  وهي 
التاأ�صي�س لروؤيته التقويمية والم�صتجدة »ح�ضارات الحوار« لعلّها تكون دافعا تنظيريا 
لإعادة النظر في طبيعة ووظيفة الحوار بين الح�صارات في �صكله الراهن والذي �صار تارة 
حوارَ »مجاملات«، وتارة حواراً »تبريريا«، على الأقل من الطرف العربي الإ�صلامي، 
فلا غرابة في األّ يف�صي هذا الحوار طيلة كل هاته العقود اإلى تفعيل الر�صيد الثقافي 

والح�صاري الم�صترك على اأر�س الواقع طالما اأن البعد الندّي والنقدي ظل غائبا عنه.
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الف�صل الأ�ل

حوار الح�صارات، مفهوم بين المثالية �الواقعية

يقدم هذا الف�صل التمهيدي نبذة نقدية وتحليلية عن ن�صاأة وتطور مفهوم حوار 
الح�صارات بال�صتعانة بمجموعة من الم�صادر العربية والغربية، التي اهتمت بتحليل 
وتف�صير هذا المفهوم المركّب، والمتاألف بدوره من م�صطلحين اأ�صا�صين، وهما: »الحوار« 
و »الح�صارة«. وفي �صوء المناق�صة النقدية للتعريفات المقدمة لهذا الم�صطلح المركب، 
التاريخية،  البحث تقديم تعريف دقيق ووا�صح لماهية هذا الم�صطلح وخلفيته  يحاول 
اإ�صافة اإلى اإبراز الأهداف التي تن�صوي تحته، ل�صيما واأن التعريفات المقدمة له تت�صم 
بالتعدد والتنوع اإلى درجة الت�صارب المفهومي. وفيما يلي نبذتان موجزتان عن كل من 
اإلى المفهوم المركزي لهذا البحث،  مفهوم »الحوار« ومفهوم »الح�صارة« قبل التطرق 

وهو »حوار الح�صارات«. 

عن مفهوم »الحوار«:

ا�صطلاحا يَعتبر المفكر المغربي محمد عابد الجابري اأن الحوار في �صياق الخطاب 
اأن  رغم  الأوروبية،  اللغات  في  مبا�صرة  ال�صطلاحية  مرجعيته  يجد  المعا�صر  العربي 
اإلى حد ما من دللته ال�صطلاحية الحالية.  اأي�صا قريب  العربي هو  المعجمي  معناه 
اإلى  اللغوي  ا�صتقاقها  اأ�صل  في  تعود    dialogue والإنجليزية:  الفرن�صية  فالكلمتان؛ 
الكلمة اليونانية  diálogos ، وهي بدورها مركبة من مفردة diá، بمعنى »من خلال« 
و logos بمعنى الكلام1. وفي �صوء هذا يرى الجابري اأنه يمكن بالتالي ترجمة هذه 
الكلمة اليونانية اإلى جانب مقابلها العربي »الحوار« ال�صائع، اأي�صا بـ »متابعة التفكير«، 
ا�صتهرت  المعنى  وبهذا  معه،  الحوار  يجري  اآخر  فكراً  ي�صغل  ما  على  »التعرف  اأي 

https://goo.gl/ الرابط   ،23.12.2018 التحاد  والمثقف«،  »الحوار  الجابري:  عابد  1 محمد 
.)2.2.2018( k4uwNL
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›محاورات‹ اأفلاطون، ومن بعده ›حوارات �صقراط‹«1، وهنا ي�صتخل�س الجابري اأن 
يرى  وعليه  اثنين«2.  بين  يجري  »تفكير  اإلى  يحيل  اليونانية  العبارة  في  الحوار  معنى 
الجابري اأن الهدف من العملية التحاورية في المرجعية الأوروبية هو بالدرجة الأولى 
»التفاهم«، بمعنى »اأن يفهم كل طرف الطرف الآخر. فالحوار على هذا الأ�صا�س لي�س 
هو الجدل الذي يهدف اإلى اإقناع الخ�صم اأو اإفحامه، ولي�س هو المفاو�صة التي هدفها 
اأو حلول و�صطى. ولي�س الحوار هو المناق�صة والمباحثة )الدرد�صة(  اإلى وفاق  الو�صول 
من دون هدف! ول هو و�صيلة للح�صول على نتيجة م�صتهدفة م�صبقاً، ول هو مجرد اأداة 
للتعبير عن وجهات نظر )...( واإنما و�صيلة للتوا�صل بين فكرين، اأي بين كائن ب�صري 
واآخر مثله، ي�صتغلان بفكريهما. الحوار بهذا المعنى هو تبادل الراأي بين اإن�صان واآخر، 
الفكري«3.  الم�صتوى  على  بينهما  التوا�صل  تحقيق  اإلى  يرميان  كونهما  اإل  يجمعهما  ل 
وبنف�س المعنى تقريبا، يعتبر الفيل�صوف المغربي طه عبد الرحمن اأن »الحوار هو بمنزلة 
نظر من جانبين، ولي�س النظر من جانب واحد كالنظر من جانبين اثنين«4. وبناء على 
بين  متبادل  انفتاح  ذاته  هو  الحوار  اأن   Martin Buber بوبر  مارتن  يرى  �صبق  ما 
طرفيه اأو اأطرافه، حيث تدخل بهذا في علاقة تبادلية يتم فيها التعرف على الف�صاء 
والآخر طالما  الأنا  بين  بالتالي الحدود  فيه  تنتفي  الذي  المكان  وهو  بينهما،  الم�صترك 
�صاد الحترام بين اأطراف هذا الحوار، وهنا يخلُ�س بوبر اإلى اأن العملية الحوارية هي 
بالأ�صا�س عملية تعلم، يُفتر�س اأن تلجها الأطراف المتحاورة من دون تحفظ؛ كي تخرج 

منها ب�صكل مغاير اأي بارتقائها اإلى الأف�صل5.

الم�صدر ال�صابق.  1
2  الم�صدر ال�صابق.

3  هنا ي�صتخل�س الجابري اأن الدللة اللغوية العربية اأعم من الدللة اللغوية الأوروبية لأنها “ت�صمل 
مادة  في  نجد  مثلًا  العرب”  “ل�صان  ففي  اأكثر”؛  اأو  اثنين  بين  يدور  الذي  الحديث  اأنواع  جميع 
واإِلى ال�صيء”، ويقال: “هم يَتحاوَرُون اأي يتراجعون  “الرجوع عن ال�صيء  “حور” التعريف التالي: 

الكلام”.، انظر الم�صدر ال�صابق.
4  طه عبد الرحمن، في اأ�صول الحوار وتجديد علم الكلام، ط2، الدار البي�صاء: المركز الثقافي العربي 

2000، �س 20.
Peter Graf: “Dialog”. In: Richard Heinzman (Hgs.), Lexikon des Dialogs. Grund�  5

.begriffe aus Christentums und Islam, Freiburg: Herder Verlag 2016, pp. 82
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عن مفهوم »الح�س�رة«:
يقابله في  الذي  العام، جاء م�صطلح »الح�صارة«؛  وعلى عك�س مفهوم »الحوار« 
العلوم  ميدان  من  بالإنجليزية،   civilization م�صطلح  الرئي�صية  الأوروبية  اللغات 
العمومي.  التداول  مجال  في  وحتى  بل  المجالت،  باقي  في  تبنّيه  ليتم  الجتماعية، 
والوح�صية«،  والهمجية  »البداوة  نقي�س  الجتماعية هي  العلوم  تراها  كما  والح�صارة 
وهي بالتالي »مرحلة �صامية من مراحل التطور الإن�صاني وتتمثّل في اإحراز التقدم في 
ميادين الحياة والعلاقات الجتماعية وفي مظاهر الرقي العلمي والفني والأدبي التي 

تنتقل في المجتمع من جيل اإلى جيل«1.
الذي  »ح�صر،  اللغوي:  الجذر  من  ماأخوذ  لفظ  فهو  لغةً،  الح�صارة  مفهوم  اأما 
يقابل: بدو. فالح�صر هم من ي�صكنون المدن والأرياف، وي�صتقرون في موطنهم، بينما 
البدو هم من يتنقلون من اأر�س في البادية اإلى اأخرى �صعيا وراء الماء والع�صب، م�صدر 
والبداوة.  والبادية  البدو  خلاف  والِح�صارة:  الَح�صارة  ولذلك  وحياتهم.  عي�صهم 
والأدبي  والفني  العلمي  الرقيّ  بمعنى:  اأي�صا  وهي  ر.«  الَح�صَ في  الإقامة  بمعنى  وهي 

والجتماعي في مناطق الح�صر ل�صعب اأو لأمة معينة«2.
وفي  الح�صارة؛  لمفهوم  واللغوي  ال�صطلاحي  المدلولين  تقارب  هنا  ويُلاحَظ 
الإ�صكاليات  بين  »تكامل الح�صارات  كتابه  زهرة في  يُ�صهب عطا محمد  ال�صدد  هذا 
والإمكانيات« في ال�صرح التف�صيلي لمفهوم الح�صارة، حيث يرى بدوره باأن  »الح�صارة 
من التح�صر الناجم عن الإقامة في مكان ما وما ينجم عنه من تمدن، وبهذا المعنى 
تحدث ابن خلدون عن العمران المدني، نقي�صاً للبداوة، والتي ت�صير اإلى الرتحال وعدم 
المجتمع  وت�صكيل  بالعمران  الهتمام  مع  »تبرز  التي  اأن الح�صارة  ال�صتقرار، م�صيفا 
المديني الم�صتقر والمترابط والمتمدن، ت�صم نوعين من البنى: اإحداهما عمرانية واأخرى 
اجتماعية«، م�صتخل�صاً اأن الح�صارة هي »ثمرة جهد �صخم لعمارة الأر�س وفق ثقافة 
ما«3، معتبرا اإيّاها: »بناء ي�صم اإنجازات هائلة، تحقّقت ل�صعوب معينة اأثناء انتقالها 

مكتبة  لبنان:  فرن�صي عربي،  الجتماعية: انجليزي  العلوم  بدوي: معجم م�صطلحات  زكي  1 اأحمد 
.civilization لبنان 1982، �س 62، مادة: الح�صارة، المدنية

مجمع اللغة العربية بالقاهرة، المعجم الكبير، م�صر: المجمع نف�صه 2000، ط1، ج5، �س 430، مادة: ح�صر.  2
3  عطا محمد ح�صن زهرة: تكامل الح�صارات بين الإ�صكاليات والإمكانيات، قطر: اإدارة البحوث والدرا�صات 

الإ�صلامية ـ وزارة الأوقاف وال�صوؤون الإ�صلامية 2014، �صل�صلة كتاب الأمة، العدد 161، �س26.
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من الما�صي اإلى الحا�صر عبر مراحل متتابعة من الجهد والعمل، مما يجعل هذا البناء 
متميزا بخ�صائ�س تبدو بو�صوح في مظاهر الحياة المختلفة«1، حيث يرى في الختام 
اأن اأي ح�صارة تتاأ�ص�س على »مرتكزات رئي�صة )...( في مقدمتها القدرات الإن�صانية، 

والعقيدة الدينية والتطور المديني«2.
من جهة اأخرى، فاإن الكاتب »عطا محمد زهرة« يتطرق اأي�صا اإلى المنظور الغربي 
مدر�صتين  عرف  قد  الغربي  الفكر  اأن  اإلى  ال�صدد  هذا  في  م�صيرا  الح�صارة،  لمفهوم 
Civiliza�  تف�صيريتين لمفهوم الح�صارة، حيث توظف المدر�صة الأولى »لفظ الح�صارة
tion بمعنى المدنية، بينما تلجاأ الثانية اإلى م�صطلح الثقافة Culture«3 ؛ مما اأف�صى 
عربيا وكما هو وا�صح اإلى بروز التبا�س ترجمي ودللي بين مفهومي »حوار الح�صارات«، 
بين  الدللي  بالتفريق  ت�صمح  العربية  اللغة  اأن  من  الرغم  على  الثقافات«  »حوار  و 
وهذه  الأوروبية،  اللغات  في  نجده  ل  الذي  ال�صيء  »الح�صارة«،  و  »الثقافة«  مفهومي: 
ميزة تُح�صب للغة العربية، رغم ذلك اأُدخلت هذه ال�صبابية الدللية اإلى العربية ب�صبب 

ترجمات حرفية ومت�صرعة4.
عن مفهوم »حوار الح�س�رات«:

هنا  د  يُق�صَ ماذا  نف�صه:  الآتي  ال�صوؤال  يطرح  التعريفات،  من  �صبق  ما  �صوء  في 
تحديداً بحوار الح�صارات؟ بمعنى اآخر: كيف يمكن فهم الحوار في �صياقه الح�صاري؟ 
فعل  ردة  الأولى  بالدرجة  كان  اأن مفهوم حوار الح�صارات  الباحثين  بع�س  يرى 
على مقولة »�صراع الح�صارات« لهنتنغتون، التي �صاغها �صنة 1993، والواقع اأن مفهوم 
مةٍ لفهم العلاقة بين ال�صرق والغرب تحديدا، قد ظهر  حوار الح�صارات كنظريةٍ مُقدَّ
قبل ذلك بعقود طويلة، منذ بداية ال�صتينات من القرن الما�صي، لكن لم يتلفت اإليه اإل  
مع �صدور كتاب »من اأجل حوار الح�صارات« للفيل�صوف الفرن�صي روجي جارودي، الذي 

1  الم�صدر ال�صابق، نف�س ال�صفحة.
2  الم�صدر ال�صابق، �س 30.
3  الم�صدر ال�صابق، �س 27.

اأي�صا  ولكن  ثقافة   Kultur الألمانية  المفردة  من  مثلا  يُق�صد  المثال،  �صبيل  على  الألمانية  اللغة  في    4
�صوء  في   .Zivilisation مفردة  وجود  رغم  وذلك  ال�صياق،  ح�صب  فقط  المعنى  ويُفهم  ح�صارة، 
البحث  ي�صتعمل هذا  و«ثقافة«،  العربية بين مفردتي: »ح�صارة«  اللغة  الوا�صح في  الدللي  التفريق 

م�صطلح حوار الح�صارات بدل من حوار الثقافات. 



21 من حوار الحضارات إلى حضارات الحوار

قدّم فيه نقدا �صديدا للح�صارة الغربية في نظرتها الفوقية لذاتها والدونية للاآخر غير 
اإن�صانية  بعلاقة  وتعوي�صها  ال�صتعلائية  النظرة  هذه  تغيير  ب�صرورة  مطالبا  الغربي، 
متكافئة وندّية بين الح�صارات الب�صرية، تُراعى فيها الختلافات الح�صارية الطبيعية 

فيما بينها.
م�صطفى  نادية  الم�صرية  الباحثة  اأن  المثال  �صبيل  على  نجد  ال�صدد  هذا  وفي 
لمقولة  الت�صدي  »رحم  من  اإل  العربية  الدائرة  في  يُولد  لم  الح�صارات  حوار  اأن  ترى 
�صدام الح�صارات«1، غير اأنه ل بد من الإ�صارة هنا ب�صفة عامة اأن م�صطلح ›حوار 
حتى  اأي   ،1961 �صنة  العالمي  ال�صعيد  على  مرة  لأول  ظهر  قد  ذاته  الح�صارات‹ 
الثقافي  المركز  نظمها  علمية  ندوة  اأثناء  قليلة، وتحديدا  ب�صنوات  كتاب جارودي  قبل 
الأوروبي، حيث ي�صير الفرن�صي »لديني�س دي روجمونت«، الذي �صكّ الم�صطلح، اأنه كان 
»ردا على الموجة الأولى للعولمة التي نتجت عن التكنولوجيات الغربية في مجالت الإنتاج 
والنقل والمعلومات وات�صال جميع مناطق المعمورة بع�صها ببع�س ب�صورة ل يمكن دفعها 
ول رجعة فيها وب�صورة �صطحية بالمعنى الحرفي للكلمة.«2 اإ�صافة اإلى هذا فالهتمام 
فيها  التي ظهرت  الفترة  اأقدم من  اإلى فترة  العربي بم�صاألة حوار الح�صارات يرجع 
ترجع  الح�صارات  حوار  مو�صوع  حول  عربية  كتابات  نجد  حيث  الح�صارات،  مقولة 
الراحل  التون�صي  والوزير  المفكر  مثل مقال  الما�صي،  القرن  ال�صبعينات من  نهاية  اإلى 
محمد مزالي: »نحو م�صتقبل اأف�صل اأ�صا�صه حوار الح�صارات«، ال�صادر بمجلة الفكر 
في اأغ�صط�س 1977، ومقال الأديبة ال�صورية الراحلة رجاء طايع: »الوهمي والحقيقي في 

حوار الح�صارات«، الذي �صدر بمجلة المعرفة في �صبتمبر �صنة 1978.  
مع   الراهن  المفهومي  التعاطي  اأن  الباحثة  تعتَبِر  للمفهوم  تعريفها  معر�س  وفي 
حوار الح�صارات ل يجب اأن يُختزل في �صيغته الر�صمية والموؤ�ص�صاتية الحالية، والتطرق 
اإليه »في مراحل التاأزم فقط«، بل هو ح�صب تعبيرها »عملية ممتدة عبر التاريخ �صعودا 
وهبوطا من حيث الأهمية ويمتد عبر نطاقات متنوعة من التفاعل الب�صري«3. وفي �صوء 
مركز  والفعالية«،  الجدوى  اإ�صكالية  والثقافات.  الح�صارات  حوار  مفهوم  »في  م�صطفى:  1  نادية 

الح�صارة للدرا�صات والبحوث، الرابط https://goo.gl/yGPb2N )11.12.2017(، �س 8. 
الثقافات«،  بين  والحوار  الثقافي  التنوع  في  ال�صتثمار  العالمي،  اليون�صكو  »تقرير  اليون�صكو:  2 منظمة 

من�صورات اليون�صكو 2010، الرابط https://goo.gl/SYmLSf )11.12.2017(، �س 58.
3  نادية م�صطفى، »في مفهوم حوار الح�صارات والثقافات. اإ�صكالية الجدوى والفعالية«، �س 16. 
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هذا التعريف الموُ�صّع للمفهوم، تعتبره الباحثة اأي�صا بمثابة مرادف لم�صطلحات اأخرى 
تتطرق  التعريفية  اإطار محاولتها  الفكري1. وفي  التفاعل  اأو  التثاقف  قبيل  رائجة من 
ق�صايا  تق�صم  وهنا  واأطرافه،  بين الح�صارات  الحوار  هذا  ق�صايا  اإلى  اأي�صا  الباحثة 
بما  نظرها  في  الأول   النمط  يرتبط  فبينما  اأ�صا�صين؛  نمطين  اإلى  الح�صاري  الحوار 
وهي  الدين  قلبها  يقع في  »والتي  المبا�صرة«،  – الح�صارية  الثقافية  »الق�صايا  ت�صميه 
مت�صلة بال�صور المتبادلة النمطية، والمدركات عن الآخر، والأحكام الم�صبقة والمتحيزة، 
الثاني  النمط  نظرها  في  يرتبط  الإ�صلام«2،  عن  ال�صبهات  دفع  ي�صمى  ما  ياأتي  وهنا 
الحرب  بعد  ما  ق�صايا  في  القيمية  الأبعاد  اأو  الثقافية  الح�صارية  »الأبعاد  بـ:  عموما 
الباردة«3. اأما عن اأطراف الحوار الح�صاري، فترى الباحثة اأنه يمكن تق�صيمهم اأي�صا 
اإلى م�صتويين اثنين: وهما: »الم�صتوى الأول هو م�صتوى الحوار الفكري وال�صفوي«4 القائم 
»م�صتوى حوار  الثاني فهو بح�صبها  الم�صتوى  اأما  المفُكّرين من ح�صارات مختلفة،  بين 

الحياة بمعنى التعارف والتفاعل المبا�صر«5. 
اأنه من ال�صعوبة بما كان اإيجاد تعريفات  اإلى هذا ترى نادية م�صطفى  اإ�صافة 
يت�صم  ميدان  وهم  العربي،  ال�صياق  في  الح�صارات  حوار  درا�صات  ميدان  في  وا�صحة 
ح�صب و�صفها6، معللّة  بـ »حالة غمو�س وتداخل وحركة في دائرة مفرغة«  في عمومه 
اإلى تباين المنطلقات الإيديولوجية للمفكّرين والباحثين العرب في تعاطيهم مع  ذلك 
هذا الم�صطلح، وهي منطلقات يمكن اإجمالها من كونها ذات طبيعة اإ�صلامية، وقومية 
مفهوم  اأن  م�صطفى  نادية  تعتبر  المفاهيمي  التعدد  �صوء  وفي  وليبرالية.  ي�صارية، 
بالتف�صيل  اإليه  �صنتطرق  ما  تاأ�صيل نظري«7، وهذا  »اإلى  حوار الح�صارات في حاجة 
في الف�صل الرابع من هذا البحث حول الت�صورات ال�صائدة عن حوار الح�صارات في 

المقاربات الفكرية المعا�صرة. 

1  الم�صدر ال�صابق، نف�س ال�صفحة. 
2  الم�صدر ال�صابق، �س 17. 

3  الم�صدر ال�صابق، نف�س ال�صفحة.
4  الم�صدر ال�صابق، �س 18.  
5  الم�صدر ال�صابق، �س 19. 

العربية«،  الأدبيات  في  الح�صارات  حوار  مفهوم  من  القتراب  »اإ�صكاليات  م�صطفى:  6  نادية 
 ،https://goo.gl/fKc4fE الرابط   ،24.2.2013 والبحوث،  للدرا�صات  الح�صارة  مركز 

)11.12.2017(، �س 1. 
7  نادية م�صطفى، الم�صدر ال�صابق، �س 8.
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مفهوم »حوار الح�س�رات« من منظور الأمم المتحدة:

من الملاحظ اأن معظم الم�صادر العربية التي تناولت مو�صوع حوار الح�صارات، 
المتحدة لم�صطلح حوار الح�صارات  الأمم  الذي و�صعته  المفهومي  الإطار  قد تجاهلت 
�صمن ما يعرف بـ: »برنامج عالمي للحوار بين الح�صارات«1، ونظرا للاأهمية المفهومية 
لهاته الوثيقة في اإطار هذا البحث، اأقدم – في هذا الف�صل التمهيدي - نبذة موجزة 
الأمم  ت�صور  تعك�س  والتي  فيها،  الواردة  التعريفية  النقاط  اأهم  اإلى  اإ�صافة  عنها، 

المتحدة لحوار الح�صارات مفهوما وممار�صةً. 
وقد �صدرت هذه الوثيقة في نوفمبر �صنة 2001، اأي بعد اأ�صهر قليلة من اأحداث 
الأول  يتاألف الجزء  اأ�صا�صين:  الأممية من جزءين  الوثيقة  وتتكون هذه  �صبتمبر،   11
من ت�صعة مواد تحدد ماهية الحوار الح�صاري والأهداف والمبادئ وطبيعة الم�صاركين 
الخا�س  العمل  برنامج  على  الثاني  الجزء  يحتوي  بينما  الأممية،  المبادرة  هذه  في 
م المادة الأولى من برنامج العمل  ب�صنة الأمم المتحدة لحوار الح�صارات2،  حيث تُقدِّ
تعريفا دقيقا لمفهوم حوار الح�صارات، والذي يُعرّف هنا من كونه »عملية تجري بين 
الجماعية  الرغبة  وعلى  الإدماج  على  وتقوم  الواحدة،  الح�صارة  وداخل  الح�صارات 
الأ�صا�صية،  والقيم  الم�صتركة  المعاني  وتو�صيح  ودرا�صتها،  الم�صلّمات  وك�صف  التعلّم  في 
وتكامل وجهات النظر المتعددة من خلال الحوار«3، اأمّا المادة الثانية فتحدد الأهداف 
الإجرائية لحوار الح�صارات، ومن اأهمها الأهداف ال�صتة الآتية، كما وردت في الوثيقة:

	،ت�صجيع الإدماج والإن�صاف والم�صاواة والعدالة والت�صامح في التفاعل بين الب�صر«
	،النهو�س بالتفاهم والحترام المتبادلين من خلال التفاعل بين الح�صارات
	 اإثراء المعرفة وتطويرها ب�صكل متبادل، وتقدير ما تزخر به جميع الح�صارات

من ثراء وحكمة،
	 التعرف على القوا�صم الم�صتركة بين الح�صارات والترويج لها من اأجل مواجهة

.)11.12.2017( https://goo.gl/S5UCCU :1  يمكن الطلاع على الوثيقة عبر الرابط التالي
2  للمزيد انظر الف�صل الثاني من هذا البحث. 

3  منظمة الأمم المتحدة، الوثيقة رقم: A/RES/56/6K ،الرابط https://goo.gl/S5UCCU، �س 
.)11.12.2017( ،3
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التحديات الم�صتركة التي تهدد القيم الم�صتركة وحقوق الإن�صان العالمية واإنجازات 
الب�صرية في مختلف المجالت،

	 تعزيز وحماية جميع حقوق الإن�صان والحريات الأ�صا�صية واإثراء الفهم الم�صترك
لحقوق الإن�صان،

	،اإيجاد تفهم اأف�صل للمعايير الأخلاقية الم�صتركة والقيم الإن�صانية العامة
	  .1زيادة احترام التنوع الثقافي والتراث الثقافي

في حين اأن المادة الثالثة من الوثيقة تحدد المبادئ العامة لهذه الأهداف، وهي:
	 في وبالم�صاواة  وقيمته،  الإن�صان  وبكرامة  الأ�صا�صية،  الإن�صان  بحقوق  »الإيمان 

الحقوق بين الرجال والن�صاء، وبين الدول كبيرها و�صغيرها،
	 وفي المتحدة  الأمم  ميثاق  في  عليها  المن�صو�س  باللتزامات  باإخلا�س  الوفاء 

الإعلان العالمي لحقوق الإن�صان،
	،احترام المبادئ الأ�صا�صية للعدالة والقانون الدولي
	 العتراف بالم�صادر المتنوعة للمعرفة وبالتنوع الثقافي بو�صفها �صمات اأ�صا�صية

للمجتمع الإن�صاني ور�صيدا غزيرا ل غنى عنه لتقدم الب�صرية جمعاء ورفاهها 
المادي والروحي،

	 العتراف بحق اأبناء جميع الح�صارات في المحافظة على تراثهم الثقافي داخل
مجتمعاتهم وتطوير هذا التراث، 

	 لت�صجيع اآليات  باعتبارها  التفاهم،  اإلى  وال�صعي  والتعاون  بالندماج  اللتزام 
القيم الم�صتركة،

	 على القرار  �صنع  عمليات  في  والأمم  وال�صعوب  الأفراد  جميع  م�صاركة  زيادة 
الم�صتويات المحلية والدولية«2.    

الم�صاركة  طبيعة  الوثيقة  من  الخام�صة  المادة  تحدد  الأهداف  هذه  جانب  واإلى 
بين  الحوار  في  »الم�صاركة  اأن  تعتبر  حيث  الح�صارية،  العملية  هذه  في  والم�صاركين 

1  الم�صدر ال�صابق، ال�صفحة نف�صها.

2  الم�صدر ال�صابق، ال�صفحة نف�صها.
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جميع  �صعوب  فيهم  بمن  الجميع،  اأمام  ومفتوحة  النطاق  عالمية  �صتكون  الح�صارات 
والثقافة  الفن  ورجال  والعلماء  والكُتّاب  والمثقفون  والمفكرون  الباحثون  الح�صارات، 
غير  المنظمات  وممثلو  المدني  المجتمع  من  والأفراد   )...( الإعلام  و�صائط  وممثلو 

الحكومية، ب�صفتهم �صركاء فاعلين في ت�صجيع الحوار بين الح�صارات«1.
�صورة  اأو�صح  الح�صارات،  لحوار  ال�صامل  المفهومي  التعريف  هذا  اإذن  يقدم 
اإليها هذا البحث في تعاطيه مع  للم�صطلح، بل واأكثرها دقة لحد الآن، والتي ي�صتند 
ق�صية حوار الح�صارات، لي�س بو�صفه مفهوماً م�صطلحياً فح�صب، بل اأي�صا من كونه 
ممار�صة ح�صارية على ال�صعيد الدولي. وبناء عليه، فيمكن اعتبار حوار الح�صارات 
لي�س مجرد دعوة اأممية ذات طابع ر�صمي لمبادرة م�صتقبلية يمكن اأن تربط بين الدول 
على تنوّعها واختلاف م�صالحها فح�صب، واإنّما هو عملية ح�صارية واعية منذ القدم 
تربط بين الح�صارات على اختلافها، ذلك اأن الح�صارات »عن وعي اأو ب�صكل تلقائي، 
تراقب بع�صها البع�س، وت�صعى للات�صال الواحدة بالأخرى، وتوؤثر الواحدة في الأخرى، 
وتعرف الواحدة بالأخرى. وقد ت�صتمر في تاأ�صيل ن�صو�صها التاأ�صي�صية، ولكنها تظل في 

حد ذاتها ثابتة«2. 
ويظهر جليا اأثناء التدقيق في الأهداف الإجرائية لعلمية الحوار بين الح�صارات، 
التي بلورتها الأمم المتحدة، اأنها ناجمة عن اإدراك واعٍ باأحداث تاريخية ج�صيمة عانت 
اأنهك دول كثيرة و�صّبب في  منها الب�صرية من حروب عالمية طاحنة وا�صتعمار غا�صم 
تخلفها عن الركب الح�صاري، لهذا فهي ت�صدد على التفاعل الإيجابي بين الح�صارات 
التاأ�صي�س لعلاقة �صحية  اإلى  بل وحتى داخلها القائم على الحترام المتبادل وال�صعي 
الم�صتوى  على  اأي�صا  بل  فح�صب،  وال�صيا�صي  الثقافي  ال�صعيدين  على  لي�س  متوازنة 
القت�صادي، اإلى جانب العتراف بالآخر الح�صاري في مختلف مناحي الحياة، فح�صب 
اأقنمة  اإلى  النزعة  في  الثقافات  حوار  اأمام  الأ�صا�صية  العقبات  اإحدى  »تكمن  اليون�صكو 
الثقافات الأخرى وت�صنيمها وغلقها داخل حدود مفتر�صة تف�صلها الواحدة عن الأخرى، 
وعندما ينظر اإلى هذه الحدود باعتبارها مطلقة، وهذا في الغالب نتيجة لأيديولوجيات 

1  الم�صدر نف�صه، �س 4. 
2  اليون�صكو: »تقرير اليون�صكو العالمي. ال�صتثمار في التنوع الثقافي والحوار بين الثقافات«، �س 39.
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اأو عقائد �صمولية، تنقل العلاقة بين الثقافات اإلى �صاحة المواجهة اأو ال�صراع«1.
اأهمية التنوع  مدى  اإلى  الأهداف؛  لهاته  اأي�صا  والموؤطرة  العامة  المبادئ  وتحيل 
الثقافي و�صرورة تثمينه من اأجل تجاوز ال�صور النمطية لي�س بين الح�صارات فح�صب، 
بل �صمن الح�صارة الواحدة كاأهم مانع من الموانع التي تقف في وجه حوار ح�صاري 
واآخر  ما  مجموعة  بين  حدود  و�صع  تعني  النمطية  »ال�صور  اأن  ذلك  وم�صتدام،  بناء 
اأجنبي« وتاأكد �صمنا تفوقها عليه. كما تحمل ال�صور النمطية في طياتها خطر توقف 
الحوار عند بوابة الختلاف اإلى التع�صب«2. ولمقاومة اأوجه هذا التع�صب الح�صاري، 
ترى اليون�صكو في »العولمة والتجارة الدولية وتكنولوجيات المعلومات والت�صال وو�صائل 
الإعلام« و�صائط مهمة تمكن في ع�صرنا الحالي من »اإر�صاء دعائم اأكثر ثباتا في مجال 
التلاقي، والقتبا�س، والتجاور، والتبادلت الثقافات«3، ذلك اأن »قبول الهويات المتعددة 
في اتجاه )...( التفاعل وقبول اللقاءات  ينقل بوؤرة التركيز بعيدا عن ›الختلافات‹ 

والتعاي�س الم�صترك، وحتى تعاي�س ثقافات مختلفة في مكان واحد«4.
وبعد هذه التمهيدات المخت�صرة لن�صاأة م�صطلح حوار الح�صارات، وما يدور في 
م الف�صل الموالي نبذة تاريخية  فلكه من مفاهيم اإ�صافية من زوايا نظر مختلفة، يُقدِّ
عن تطور هذا المفهوم من ن�صاأته الم�صطلحية الأولى اإلى ح�صوره الراهن كواقعٍ عالميٍّ 
قائم بذاته ول�صيّما في العقود الأخيرة الُحبلى بالعلاقات المتوترة بين ح�صارات هذا 
العالم، مّما ي�صمح بتقويم الو�صعية الراهنة لهذه الق�صية العالمية وخلفياتها التاريخية 
الموؤثرة فيها، قبل ال�صروع )في الف�صل الثالث( في مناق�صة التوجهات الفكرية ال�صائدة 
في  الغربية  والح�صارة  العربية  الإ�صلامية  الح�صارة  من  كل  في  الم�صطلح  هذا  حول 

�صقيها الأوروبي والأمريكي.  

1  الم�صدر  نف�صه.
2  الم�صدر نف�صه. 

3  الم�صدر  نف�صه، �س 41.
4  الم�صدر ال�صابق، ال�صفحة نف�صها.
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الف�صل الثاني

محطات تاريخية معا�صرة في م�صار حوار الح�صارات 

اإن التعاطي مع حوار الح�صارات من الناحية التّاأْريخية يحيلنا اإلى ثماني محطات 
اأفق عالمي  مهمة في م�صاره، لكونها تعك�س اأحداثا فكرية، و�صيا�صية، واجتماعية ذات 
اأ�صهمت في بلورة م�صطلح حوار الح�صارات على مرّ عدة عقود. ويتعلق الأمر ولو ب�صكل 

تقريبي بالمحطات التاريخية الآتية:

	.)1977( كتاب »من اأجل حوار الح�صارات« لجارودي
	.)1989( صقوط جدار برلين�
	.)1992( كتاب »نهاية التاريخ والإن�صان الأخير« لفوكوياما
	.)1996(كتاب »�صدام الح�صارات واإعادة �صياغة النظام العالمي« لهنتنغتون
	.)2001( مبادرة الأمم المتحدة لحوار الح�صارات
	.2001 الحادي ع�صر من �صبتمبر
	 الثقافات بين  للتقارب  الدولية  وال�صنة   )2005( الح�صارات  تحالف  مبادرة 

)2010(
	 الغربية اأوروبا  نحو  العربي  اللجوء  وموجة   )2011( العربي  الربيع  ثورات 

.)2015(
في  وذلك  حدة  على  المحطات  هذه  من  كل  على  نظرة  اإلقاء  نحاول  يلي  وفيما 

علاقتها مع الم�صار الحواري الح�صاري.  

1. »من اأجل حوار الح�س�رات« لج�رودي:

روجي  الفرن�صي  والفيل�صوف  المفكر  يوجّه  �صابقا،  ذلك  اإلى  الإ�صارة  تمت  كما 
Pour un dialogue des civi�( في كتابه ال�صهير Roger Garaudy  جارودي
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�صنة،  اأربعين  من  اأزيد  قبل  �صدر  الذي  الح�صارات«1،  حوار  اأجل  »من   )lisations
وتحديدا �صنة 1977، نقدا فكريا �صديدا للح�صارة الغربية اإبّان فترة الحرب الباردة 
من زاوية نظر فل�صفية واجتماعية وتاريخية2، وي�صفه محمد مزالي بكونه »وثيقة هامة 
وم�صاهمة ثرية في ملف م�صتقبل الإن�صان وتطور الح�صارة«3، كما يعتبره زكي الميلاد 

»اأن�صج طرح اتّ�صف بالنفتاح على الح�صارات و�صعة الروؤية وال�صتيعاب التاريخي«4.

ي�صتهل جارودي كتابه بالت�صديد على اأن الغرب، الذي بداأت قوته قبل خم�صة قرون 
ف هذا التفوق اإلّ لم�صلحة ذاته بالأ�صا�س، وذلك عبر ا�صتغلال الآخر  في الت�صكّل، لم يُوظِّ
الغربي  الآخر غير  للتعاطي مع هذا  تاريخية  اأ�صاع معه فر�صاً  لقرون،  فيه  والتحكم 
يرتكز  اأن  عن  يرغب  الذي  التاريخ  اأي  الحقيقي،  »التاريخ  فبح�صبه:  اإن�صاني،  ب�صكل 
حول الغرب، قد يكون تاريخ ›فر�س‹ اأ�صاعتها الإن�صانية ب�صبب التفوق الغربي الذي 
اإلى ا�صتخدام تقنيات ال�صلاح والبحر لأهداف ع�صكرية  اإلى تفوق ثقافة بل  ل يرجع 
ثم  »الغرب عار�س طارئ«،  اأن  كتابه  بو�صوح في مدخل  ي�صدّد  فهو  لهذا  وعدوانية«5. 
الغربية  غير  الح�صارات  مع  علاقتها  في  الغربية  الح�صارة  �صلوك  تحليل  في  ينطلق 
التاريخ«، مُ�صدرا  الأبي�س في  الإن�صان  به  الذي نه�س  الم�صوؤوم  »الدور  بـ  ي�صميه  اأو ما 
اأحكاما قا�صية عمّا ي�صمّيه »ال�صر الأبي�س«، الذي »هدّم ح�صارات اأ�صمى من ح�صارات 
الغرب« وذلك منذ ع�صر النه�صة الذي لم يكن »ذروة النزعة الإن�صانية«، بقدر ما كان 
»وِلدةً )...( اأنجبت الراأ�صمالية وال�صتعمار«6، مُ�صيفاً اأن تفوّق الغرب »كان بال�صرورة 

1  �صدرت الترجمة العربية الأولى للكتاب �صنة 1978 تحت عنوان »في �صبيل حوار الح�صارات« عن دار 
عويدات اللبنانية. 

2  تميزت كتب جارودي بنقدها ال�صديد للح�صارة الغربية، ومن بينها: »وعود الإ�صلام« و«الإ�صلام في 
الغرب« و«الإرهاب الغربي«.

اأغ�صط�س  اأ�صا�صه حوار الح�صارات«، مجلة الفكر، العدد 8،  اأف�صل  3  محمد مزالي، »نحو م�صتقبل 
1977، �س 3. 

4  زكي الميلاد، الم�صاألة الح�صارية: كيف نبتكر م�صتقبلنا في عالم متغير، الدار البي�صاء: المركز الثقافي 
العربي 1997، �س 76.

5  روجي جارودي، في �صبيل حوار الح�صارات، ت. عادل العوّا، ط. 4، لبنان: عويدات للن�صر والطباعة 
1999، �س 9. 

6  الم�صدر  نف�صه. 
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وليد نهب ثروات القارات الثلاث ونقلها اإلى اأوروبا واإلى اأمريكا ال�صمالية«1، وبالمقابل 
فاإن »التخلف هو التعبير الدال على علاقة ا�صتغلال بلدٍ بلداً اآخر«، وبهذا المعنى يرى 
جارودي باأن »النمو والتخلف عن�صرا منظومة واحدة، هي المنظومة الراأ�صمالية«، التي 
دفعت بالغرب من اأجل بلوغ تفوقه المن�صود اإلى جعل »ما ن�صميه العالم الثالث متخلفا«، 
حيث ي�صيف: »ينتج عن ذلك اأن لي�س من الممكن اإقامة حوار حقيقي بين الح�صارات 
من �صاأنه اأن يتيح اإخ�صابا متبادل بين الثقافات اإذا لم نبداأ بتحليل الآليات التاريخية 
التي منعت، اأو زيفت، هذا الحوار اإلى اليوم، واأفقرت معايير المقارنة، ول�صيما �صروط 

عدم التوازن«2.

وبعد هذا التحليل للعلاقة غير المتكافئة بين الح�صارة الغربية والح�صارات اللّا 
غربية، يُ�صهب جارودي في و�صف الو�صعية الراهنة »المتاأزمة« للح�صارة الغربية ب�صبب 
نهجها الراأ�صمالي، بقوله: » نحن نعي�س في هذا الربع الأخير من القرن الع�صرين اأزمة 
في  »بالنخراط  اإل  الأزمة  هذه  من  مخرج  ل  اأنه  ويرى  الغربية«3،  الثقافة  في  عميقة 
حوار حقيقي مع الثقافات غير الغربية«4 ب�صكل ندّي بعيدا عن جدلية التفوّق-التخلف؛ 
بقوله: »اإن حوار ح�صارات حقيقي لي�س بجائز اإلّ اإذا اعتبرتُ الإن�صان الآخر، والثقافة 
الأخرى جزءًا من ذاتي، يعمر كياني، ويك�صف لي عما يعوزني«5، وهنا يُوَجّه جارودي 
الأخرى،  نتعلم من الح�صارات  اأن  الواجب  بقوله: »من  الغربي  القارئ  اإلى  الخطاب 
ب�صورة اأ�صا�صية، المعنى الحقيقي لعلاقة الم�صاركة الإن�صانية، التي تجد كل فاعلية ذاتها 
وهي تنه�س بعبء من اأعباء المجتمع الم�صوؤول )...( اإن الح�صارات اللاغربية تعلمنا، 
اأنها  اإلى  يرجع  الأعظم  ف�صلها  واأن  �صيء،  كل  مركز  لي�س  الفرد  اأن  بدء،  ذي  بادئ 
تجعلنا نكت�صف ›الآخر‹ و›كل الآخر‹ دون فكرة مبيّتة ت�صمر التناف�س وال�صيطرة«6، 
حيث ي�صدّد اأنه »من �صاأن ابتكار م�صتقبل حقيقي اأن يقت�صي العثور مجددا على جميع 

1  الم�صدر  نف�صه، �س 40. 
2  الم�صدر نف�صه.

3  الم�صدر  نف�صه، �س 34. 
4  الم�صدر  نف�صه، �س 79. 

5  الم�صدر ال�صابق، �س158. 
6  الم�صدر نف�صه، �س 162-161. 
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اأبعاد الإن�صان التي نمت في الح�صارات وفي الثقافات اللّا غربية. وبهذا ›الحوار بين 
وذلك  الم�صتقبل،  اختراع  مع  يت�صق  كوني  م�صروع  يولد  اأن  يمكن  وحده  الح�صارات‹ 
ابتغاء اأن يخترع الجميع م�صتقبل الجميع«1، م�صيفا اأن حوار الح�صارات الذي ي�صميه 
»م�صروع الأمل« هو �صرورة ح�صارية للغرب من اأجل الخروج من اأزمته، حيث اإنه »لبدّ 
في مجال العلاقات الجتماعية وال�صيا�صية في الغرب من اإعادة �صنع كل �صيء بح�صب 
قواعد جديدة، واأن تحقيق هذا الم�صروع يوجب الت�صاوؤل عن �صروب الحكمة وال�صورة 

التي تحفل بها قارات ثلاث«2.

ول يعتبر جارودي م�صروع حوار الح�صارات، حلما طوباويا، بل �صرورة ح�صارية 
لت�صحيح م�صار تاريخ الب�صرية؛ »اإن الأمر لي�س اأمر ا�صطناع طوباوية ل اأ�صا�س لها من 
الواقع، بل اأمر وعي ما ت�صبو اإليه اآلف المجتمعات المت�صاركة والطوائف على اختلاف 
اأنماطها المتنوعة، وهي ت�صعى، كل منها لم�صلحتها، اإلى اأن تغير الحياة. اإن الأمر هو اأن 

نعرّف القا�صم الم�صترك بين تطلعاتها واأن نفتح اآفاق اإمكانيات جديدة«3.  

هذه اإذن خلا�صة موجزة لنظرية جارودي المرُكّبة حول حوار الح�صارات، والتي 
وللاآخر  لذاته  التاريخية  نظرته  للغرب في  وقا�صيا  مبا�صرا  نقدا  فيها من جهةٍ  يوجه 
الح�صاري غير الغربي، ويدعوه من جهة ثانية، اإلى اإعادة النظر في هاته العلاقة عن 
طريق النفتاح الح�صاري على الآخر من خارج محيطه الغربي، بل والتعلم منه، غير 
اأن ما يُوؤخذ على نظرية جارودي كونها تنح�صر فقط في التعاطي مع م�صكلات الغرب 
وحاجاته الح�صارية، وبالتالي فاإنها في المقابل ل تُلبّي حاجات الح�صارات والثقافات 
جارودي  اإليه  يدعو  الذي  الحوار  اأن  طايع  رجاء  ترى  هذا  اإلى  اإ�صافة  الغربية.  غير 
في  ي�صل  الثقافية  الناحية  هذه  على  »التركيز  اأن  م�صيفة  بالأ�صا�س،  ثقافي  حوار  هو 
بع�س الأحيان اإلى حد القت�صار عليها، وعدم الخروج عن اإطارها الدللي التحديدي، 
رغم اأن م�صطلح »الح�صارة« ي�صتدعي اأبعادا اأكثر �صمولية وتعددية.4 من جهة اأخرى 

1  الم�صدر  نف�صه، �س 10.
2  الم�صدر نف�صه، �س 11. 
3  الم�صدر  نف�صه، �س 10.

4  رجاء طايع، »الوهمي والحقيقي في حوار الح�صارات«، مجلة المعرفة، العدد 199، �صبتمبر 1978، �س 176.
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اأن »اآراءه في الح�صارات اللّا غربية م�صتمدة في كثير من الأحيان من  تعتبر الكاتبة 
انطباعات تذوقية �صخ�صية جدا، ومغرقة بانفعالت نف�صانية تهويمية )...( لقد اأدى 
من  التي  والمجتمعية  المادية  للعوامل  تجاهل  �صبه  اإلى  الثقافية  الناحية  على  التركيز 

�صاأنها اأن ت�صاعد على خلق حوار ح�صارات حقيقي«1. 

ورغم كل هذا اإلّ اأن القيمة الأ�صا�صية لكتاب جارودي تكمُن في عر�صه لم�صروعه 
الح�صاري  بالت�صنّج  ات�صمت  زمنية  حقبة  في  ودقيق  وا�صح  ب�صكل  الح�صارات«  »حوار 
بين  حوار  فترة  كونها  من  اأكثر  �صراع  فترة  كانت  التي  الباردة،  الحرب  فترة  وهي 
تلك  م�صروعه في  لأهمية  النتباه  لفت  وبغية  الدول،  اأو حتى  الثقافات  اأو  الح�صارات 
الفترة الزمنية كان لزِماً على جارودي توجيه النقد ال�صديد اإلى العالم الغربي بغية 
دفعه اإلى مواجهة �صريحة مع الذات الغربية اأولً قبل محاولة تغيير النظرة الخارجية 
تاريخية معه ول�صيّما بعد �صنوات قليلة من ت�صفية  الآخر في محاولة ت�صالحية  عن 
ال�صتعمار الغربي في عدة مناطق من العالم غير الغربي، ومن ثمة بناء علاقة �صحيحة 
الم�صتوى  على  يتحقق  لم  الذي  الأمر  وهو  المتبادل،  الح�صاري  الحترام  على  قائمة 

العالمي، حتى بعد انتهاء فترة ال�صتعمار.   

2.  �سقوط جدار برلين: بداية حوار عالمي؟

حوار  بلورة  في  �صك  بلا  اأ�صهمت  التي  وال�صيا�صية  التاريخية  الأحداث  بين  من 
الباردة بعد �صقوط جدار برلين �صنة  الح�صارات كواقعٍ عالمي، نهاية مرحلة الحرب 
1989، الذي لم ي�صهم في توحّد الدولتين الألمانيتين المتعار�صتين اإيديولوجيا عبر اندماج 
اأدى  بل  فح�صب،  التحادية  األمانيا  الديمقراطية في جمهورية  األمانيا  وليات جمهورية 
اأي�صا اإلى اإنهاء حالة الت�صنج القائمة اآنذاك بين الوليات المتحدة والتحاد ال�صوفيتي 
منذ منت�صف الأربعينات اإلى نهاية ثمانينات القرن الما�صي، حيث كان العالم منق�صما 
المع�صكر  وهما:  النحياز؛  عدم  دول  بينهما  اإثنين،  مع�صكرين  اإلى  الواقع  اأر�س  على 
كان  الذي  ال�صيوعي،  المع�صكر  مقابل  في  المتحدة  الوليات  بقيادة  الراأ�صمالي  الغربي 
يقوده التحاد ال�صوفياتي، بما ا�صطُلح عليه بالثنائية القطبية؛ وهي التي تعرّف بـاأنها: 

1  الم�صدر  نف�صه. 
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وكل  الدولية،  لل�صيا�صات  المركزي  المحور  بينهما  العلاقات  ل  ت�صكِّ عُظميان،  »قوتان 
واحدة منهما تتزعم ائتلافاً من الدول المتحالفة، وتتناف�س مع الأخرى على النفوذ بين 

البلدان غير المنحازة«1.

وقد اتّ�صمت تلك المرحلة بن�صوب اأزمات دولية عديدة مثل اأزمة ح�صار برلين بين 
واأي�صا  واأزمة برلين �صنة 1961  �صنتي 1948–1949 والحرب الكورية 1950–1953 
حرب فيتنام 1956–1975 ثم الغزو ال�صوفيتي لأفغان�صتان 1979-1989، اإلى جانب 
اأزمة ال�صواريخ الكوبية �صنة 1962 على وجه الخ�صو�س. وبعد النتقال اإلى „زمن ما 
بعد الحرب الباردة، تنفّ�صت الب�صرية ال�صعداء بزوال هذا التهديد العالمي، والذي جعل 
م�صتقبل الوجود الب�صري ذاته على المحك ب�صبب ت�صابق المع�صكرين ال�صرقي والغربي 
على اأ�صلحة الدمار ال�صامل، حيث اإنها كانت نقطة تحول مهمة لي�س في تاريخ الب�صرية 
والح�صارات،  والثقافات  الدول  بين  العلاقات  تاريخ  في  اأي�صا  بل  فح�صب،  المعا�صر 
„عدة  غير اأن انهيار الثنائية القطبية لم يف�سِ اإلى تعددية قطبية، بحيث يوجد بها 
اأو تتناف�س مع بع�صها البع�س، ب�صور ونماذج  قوى رئي�صية متقابلة في قوتها، تتعاون 
متبدلة«2، بل اأوجد ح�صب تعبير هنتنغتون »قوة عظمى وحيدة«، غير اأن هذا »ل يعني 
اأن العالم اأحادي القطبية unipolar. ففي نظام اأحادي القطبية، توجد قوة عظمى 
واحدة دون اأن تكون اإلى جانبها قوى رئي�صية اأخرى متميزة، وعدة قوى �صغرى، ونتيجة 
لذلك يكون باإمكان القوة العظمى، اأن تحل بفعالية، الم�صائل العالمية الهامة، بمفردها، 
النموذج قريب  القوة لمنعها من عمل ذلك. وهذا  اأخرى  اأي تكتل، من دول  ول يملك 
ال�صبه بما حدث، خلال قرون، في العالم القديم تحت �صيطرة روما )...( وبدلً من 
uni�mul�  ذلك فاإن النظام القائم حاليا، هو نظام هجين )اأحادي- متعدد القطبية
 major واحدة وعدة قوى رئي�صية superpower يت�صكّل من قوة عظمى ،)tipolar
القوة  العالمية الأ�صا�صية العمل من قبل  اأخرى. وفيه تتطلب ت�صوية الم�صائل   powers
العظمى الوحيدة، ولكن دائما بالتعاون والم�صاركة مع دول رئي�صية اأخرى. بيد اأن القوة 

1  �صامويل هنتنغتون، القوة العظمى النفرادية: البعد الجديد للقوة، غزة: مركز فل�صطين للدرا�صات 
والبحوث 1999، �س 8.

2  الم�صدر ال�صابق، ال�صفحة نف�صها.
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الم�صائل  العمل في معالجة هذه  اأخرى من  ائتلاف من دول  اأي  ت�صتطيع منع  العظمى 
الأ�صا�صية«1. لكن هنتنغتون يرى مع ذلك اأن الم�صتقبل هو للنظام المتعدد القطبية2، غير 
اأنه ل يمكن الحديث رغم ذلك عن انبعاث حقيقي لروح الحوار الح�صاري في هاته 

الفترة واإلى حدود بداية الألفية الثالثة.  

3. »نه�ية الت�ريخ والإن�س�ن الأخير« لفوكوي�م�:

وبقية  الغرب  العلاقة بين  اأثارت جدل طويلا حول  التي  الغربية  الكتب  من بين 
العالم، بل واأ�صهمت في اإثارة الجدل الدائر حول العلاقات بين الح�صارات من كونها 
The End of His�  حوارية اأم �صراعية، نجد كتاب »نهاية التاريخ والإن�صان الأخير«
Fran� للفيل�صوف ال�صيا�صي الأمريكي فران�صي�س فوكوياما tory and the last man
cis Fukuyama، الذي �صدر �صنة 1992؛ وهو تطوير لأطروحة فوكوياما عن نهاية 
الديمقراطية  نظام  اأي  الأعلى،  �صقفه  اإلى  وو�صوله  اكتماله  بمعنى  الب�صري،  التاريخ 
الليبرالية بعد انت�صاره على كافة الأنظمة الفا�صية  والنازية وال�صيوعية، وقد ظهرت 
كفر�صيةٍ اأوّلية على هيئة مقالة نُ�صرت �صنة 1989 بالمجلة الأمريكية  »الم�صلحة القومية« 
National Interest؛ وكان عنوانها »نهاية التاريخ؟«3، وعلى عك�س عنوانها، ل يحيل 
م�صمون المقالة )ول الكتاب بعدها( اإلى نهاية الأحداث التاريخية اأو توقف العالم عن 
الليبرالية وت�صوراتها عن الحرية  اأن الديمقراطية  الوجود وال�صتمرار، بل المق�صود 
الفردية، والعدالة والم�صاواة، والليبرالية القت�صادية اأ�صحت ت�صكل ال�صيغة النهائية، 
التي ل مفر للدول من اعتمادها في علاقاتها الداخلية والخارجية، اأي في اإطار عولمة 
الديمقراطية الليبرالية كنمط حكم وت�صيير م�صترك على ال�صعيد العالمي على اعتبار 
اأنه ل يوجد بديل في نظر فوكوياما ا�صتطاع اأو ي�صتطيع في الم�صتقبل تحقيق نتائج اأجود. 
في هذا ال�صدد يقول فوكوياما في مقدمة كتابه: »اإن الديمقراطية الليبرالية قد ت�صكل 
الحكم  لنظام  النهائية  وال�صورة  للاإن�صانية،  الأيديولوجي  التطور  في  النهاية  نقطة 

1  الم�صدر نف�صه.
2   الم�صدر نف�صه، �س 11. 

3  يُلاحظ وجود علامة ا�صتفهام في عنوان المقالة عك�س عنوان الكتاب الذي جاء بعدها، وهذا يوحي 
باأن فوكوياما قدم فكرته في البداية من كونها ت�صاوؤل فل�صفي �صيا�صي اأكثر من كونها نظرية متكاملة. 
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فوكوياما  نظرية  اأن  هنا  ويُلاحَظ  التاريخ‹«1.  ›نهاية  تمثل  فهي  وبالتالي  الب�صري، 
التاريخ  �صوّرا  اللذان  هيغل،  فريدري�س  وقبله  مارك�س  كارل  انتهى  حيث  من  تنطلق 
الب�صري على اأنه �صراع جدلي بين النماذج والنظريات الأيديولوجية المتناق�صة م�صيفا 

اإليها اأن عولمة الديمقراطية الليبرالية هي ختام هذا التناق�س الإيديولوجي.

انت�صار الليبرالية  اقترن  حينما  ل�صيما  متعدد،  لنقد  نظريته  تعرّ�س  وبعد 
الديمقراطية بانت�صار الغرب على ما �صواه على اعتبار اأن هذه الليبرالية غربية المن�صاأ 
�صيء مما  »ل  بقوله:  اآخر  مقال  الت�صور في  يدافع عن هذا  فوكوياما  والتطور، نجد 
ي�صكك  الأخيرة  �صنوات  الع�صر  مدة  الكوني  القت�صاد  اأو  العالمية  ال�صيا�صة  على  طراأ 
-ح�صب نظري- في �صحة ما انتهيت اإليه، األ وهو اأن الديمقراطية الليبرالية واقت�صاد 
ال�صوق هما وحدهما المنقذان للوجود بالن�صبة اإلى مجتمعاتنا الحديثة. على عك�س ما 
تقدم، فاإن الحجة التي عمدت اإليها لكي اأبيّن اأن التاريخ موجه ومتدرج ويجد منتهاه 
اإن  مغلوطة )...(  كانت جوهريا  الليبرالية الحديثة، هذه الحجة  الدول  وتتويجه في 
التاريخ ل يمكن اأن ينتهي طالما لم ت�صل العلوم الطبيعة المعا�صرة اإلى منتهاها، ونحن 
على اأبواب اكت�صافات علمية جديدة من �صاأنها بحكم ذاتها اأ�صلا - اأن تمحوا الب�صرية 
تاريخ  مفردة  اأ�صتعمل  اأني  القراء  من  كبير  جانب  يفهم  لم   )...( ب�صرية  باعتبارها 
في دللتها الهيجيلية -المارك�صية اأي التطور التدريجي للموؤ�ص�صات الب�صرية وال�صيا�صية 
ول�صببين جوهرين )...( لم  لأمد طويل  بيننا  العولمة حا�صرة  اإن   )...( والقت�صادية 
يعد يوجد نموذج اآخر اأمثل للتنمية باإمكانه اأن يعد بنتائج اأف�صل مما اأتت به العولمة 
)...( ال�صبب الثاني الذي يجعل توقف العولمة قليل الحتمال فيكمن في التكنولوجيا، 
والفاك�س  التليفون  ن�صرت  التي  المعلومات  تكنولوجيا  ثورة  الراهنة  الحركة  ي�صاند 
اإن هذه التحولت تمنح نفوذا  اأبعد اأ�صقاع العالم.  والراديو والتلفزيون والنترنت في 
اأكبر للاأفراد وتقرب �صاعة انت�صار الديمقراطية في الموؤ�ص�صات على جميع الأ�صعدة«2.

1  فران�صي�س فوكوياما، نهاية التاريخ وخاتم الب�صر، ت. ح�صين اأحمد اأمين، القاهرة: مركز الأهرام 
للترجمة والن�صر 1993، �س 8.

يناير   ،98 العدد  العربية،  الثقافة  مجلة  التاريخ«،  نهاية  على  �صنين  »ع�صر  فوكوياما:  فران�صي�س    2
2000، �س 8.  
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�صديد،  لنقد  اأي�صا  فوكوياما  نظرية  تعر�صت  – الإ�صلامي  العربي  ال�صياق  وفي 
ول�صيما حينما اعتبر وب�صكل �صطحي اأن الدين الإ�صلامي يعتبر �صببا في تخلف معظم 
الداخلية  الم�صبّبات  مناق�صة  عناء  نف�صه  يكلف  اأن  دونما  والإ�صلامية  العربية  الدول 
والخارجية التي كانت وراء هذا التخلف عن الركب الح�صاري مع اأنه ي�صتثني في نف�س 
الوقت تركيا وهي دولة اإ�صلامية، حينما يكتب: „ولكن يبدو اأن �صيئا ما في الإ�صلام، 
اأو على الأقل في الإ�صلام الأ�صولي، يجعل المجتمعات الإ�صلامية مقاومة للحداثة. فمن 
بين جميع المنظومات الثقافية المعا�صرة، فاإن العالم الإ�صلامي لديه اأقل الديمقراطيات 
اإلى  الثالث  اأي بلد يمكنه النتقال من العالم  )تركيا وحدها موؤهلة(، ول يتوفر على 

العالم الأول على �صاكلة كوريا الجنوبية اأو �صنغافورة«1.

يوؤ�ص�س  التي  التبجيلية،  بوت�صي�س النظرة  القادري  اإبراهيم  الباحث  ينتقد  وهنا 
لها فوكوياما عن النظام الديمقراطي الليبرالي الممثل في النموذج الغربي وبالأخ�س 
اأطروحة  »اإن  بقوله:  للب�صرية،  والأ�صلح  الأمثل  النظام  بو�صفه  منه  الأمريكي  ال�صق 
فوكوياما هي اأطروحة اإ�صقاطية تنطلق من انتماء وا�صح للنموذج الأمريكي الم�صيطر 
وتفردها  الأمريكية  القطبية  مع  تزامن  ورواجه  الكتاب  تاأليف  اأن  ذلك  العالم،  على 
بزعامة العالم، و�صعيها اإلى ال�صتفادة الق�صوى من تهاوي الأنظمة ال�صتراكية، فهو 
ينظر اإلى منطق الأ�صياء من خلال النتماء اإلى النموذج الأمريكي المهيمن، فت�صبح 
الليبرالية الديمقراطية -تبعا لهذا التجاه- ل تناق�س انطلاقا من بنيتها وعنا�صرها 
الداخلية �صلبا واإيجابا، بل تتحول في نظر �صاحب نهاية التاريخ اإلى نموذج »ناجح«، مع 
اإغما�س العين عن �صلبيات هذا النموذج وتناق�صاته الداخلية التي اأفرزت مجموعة من 
الأزمات العالمية، خا�صة اأزمة العرقيات، و�صحايا المجاعات والح�صار با�صم ال�صرعية 
الدولية التي اأقامها هذا النظام نف�صه. ناهيك عن نظرة فوكوياما اإلى النظام الدولي 
الجديد على اأ�صا�س مادي بمعزل عن الأ�صا�س الروحي الدي اأ�صبح يغرق هو الآخر في 
اأوحال اأزمة خانقة«2. واإ�صافة اإلى النظرة التمجيدية لنظرية فوكوياما للديمقراطية 

 Francis Fukuyama: “We remain at the and of history”, independent   1
 .(10.10.2001, https://goo.gl/zsRceV (4.12.2017

2  اإبراهيم القادري بوت�صي�س: »هل هي نهاية التاريخ؟«، مجلة �صفاف، العدد 4، مايو 2003، �س 52.



من حوار الحضارات إلى حضارات الحوار 36

غياب  في  اأ�صا�صا  المتمثلة  للنظرية  الداخلية  العيوب  نف�صه  الباحث  ينتقد  الليبرالية، 
ت�صكو  نظريته  وديمقراطيته، مما جعل  الليبرالي  النظام  لتطور  تاريخي  لتحليل  بيّن 
الإن�صانية  المجتمعات  تطور  في  ال�صتعمار  بدور  الخا�س  التحليل  في  وا�صح  فقر  »من 
التاريخ  بو�صلة  واتجاه  الليبرالية  لنت�صار  التمهيد  في  الراأ�صمالية  المبريالية  ودور 
نحو النهاية، وبذلك اأغفل )...( في تحليله التاريخي اأن النظام العالمي الجديد الذي 
ب�صّر به على ال�صعيد الفكري ي�صرب بجذوره في عمق التاريخ الإمبريالي الذي كان 
واإبادتها«1، م�صتخل�صا  ال�صعوب  ا�صتعباد  يتورع عن  اإنتاجه ل  في �صبيل ت�صويق فائ�س 
اإيديولوجية  ما هي  بقدر  �صيا�صية  فل�صفة  لي�صت  فوكوياما  نظرية  اأن  المطاف  اآخر  في 
تخدم المركزية الغربية وتعيد اإنتاجها من جديد، و»هكذا ي�صبح فوكوياما مجرد اأداة 
التاأ�صي�صية،  النظام في مرحلته  لهذا  وبوق دعاية  الدولي الجديد  النظام  ي�صتخدمها 
وتتحول نظريته الفل�صفية اإلى خطاب �صيا�صي اإيديولوجي يب�صر باأبدية الراأ�صمالية في 

ثوبها الجديد«2.
المبررات  من  لكونها  اأي�صا  عربيا  فوكوياما  نظرية  انتُقدت  ال�صياق  هذا  وفي 
اأثناء فترة  تيّار المحافظين الجدد، ول�صيما  ا�صتغلالها من طرف  التي تم  التنظيرية 
حكم جورج بو�س البن لتكري�س العلاقات غير المتكافئة بل وال�صلوكيات الظالمة اتجاه 
باقي دول العالم ول�صيما في الغزو الأمريكي للعراق والدمار الح�صاري الذي ل يزال 
الغربية.3  الليبرالية  الديمقراطية  ت�صدير  با�صم  العزو  ذلك  منذ  البلد  هذا  يعانيه 
اإ�صافة اإلى كل هذا فقد �صكّلت نظرية فوكوياما اإلى جانب كونها اأر�صية مثالية لإعادة 
اإنتاج فكرة تفوّق الح�صارة الغربية في علاقتها ال�صراعية مع باقي الح�صارات التابعة 
النظرة  تكري�س  في  �صاهم  عنه،  اأهمية  يقل  ل  اآخر  لكتاب  انطلاق  نقطة  اأي�صا  لها، 
�صامويل  الأمريكي  لموؤلفه  الح�صارات  �صدام  كتاب  وهو  الح�صارات،  بين  ال�صراعية 
هنتنغتون، الذي خلّف ردود فعل متناق�صة كما اأ�صهم مثله مثل كتاب فوكوياما في اإحياء 

مفهوم حوار الح�صارات ولو بطريقة عك�صية، اأي: ردةَ فعلٍ عليهما ب�صفة مبا�صرة.

1  الم�صدر نف�صه.
2  الم�صدر ال�صابق، ال�صفحة نف�صها.

3  انظر: عبد العزيز قا�صم، نهاية التاريخ تحت مجهر الفكر العربي: حوار فوكوياما بمراآة المثقفين 
العرب، الريا�س: العبيكان،2007، �س 284.
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4. »�سدام الح�س�رات واإع�دة �سي�غة النظ�م الع�لمي« لهنتنغتون:

 The Clash العالمي«  النظام  �صياغة  واإعادة  الح�صارات  كتاب »�صدام  انبثق 
هنتنغتون  ل�صامويل   of Civilizations and the Remaking of World Order
�صنة  �صيف  نُ�صر في  �صغير  مقال  �صنة 1996، من  ال�صادر   ،Samuel Huntington
1993 في المجلة الأمريكية »ال�صوؤون الخارجية«  Foreign Affairs تحت عنوان »�صدام 
الح�صارات« The Clash of Civilizations، وقد اأثار هذا المقال جدلً عالمياً وا�صعاً، 
ا مبا�صرا على نظرية  ري العلاقات الدولية، حيث اعتُبر ردًّ اأو�صاط منظِّ وبخا�صة في 
اأن الديمقراطية الليبرالية هي  نهاية التاريخ لفوكوياما، الذي �صدّد فيه هذا الأخير 
الملاذ الأخير للاأنظمة ال�صيا�صية وبخا�صة غير الغربية منها، حيث اعتبرها هنتنغتون 
مجانبة لل�صواب، ذلك اأن فترة ما بعد نهاية الحرب الباردة، لي�صت في نظره نهاية 
دائم  �صراع  بداية  بل  الليبرالي،  الديمقراطي  النظام  بغلبة  الإيديولوجي  ال�صراع 
والتي اعتبرها  بينها،  القائمة فيما  الثقافية  ب�صبب الختلافات  العالم  بين ح�صارات 
ثراء  م�صدر  كونها  من  اإليها  النظر  من  بدل  القادمة،  لل�صرعات  الرئي�صي  المحرك 
متبادل وتكامل بين الح�صارات الب�صرية. يتو�صع هنتنغتون في �صرح هذه النظرية في 
كتابه »�صدام الح�صارات واإعادة �صياغة النظام العالمي«، ويرى باأن النزاعات الب�صرية 
الم�صتقبلية لن تكون اإيديولوجية كما في ال�صابق، بل ح�صارية، اأي نزعات بين ح�صارات 
العالم، والتي يق�صّمها هنتنغتون اإلى ثماني كثل ح�صارية حلّت محل التكتلات ال�صيا�صية 
الثلاث اإبان مرحلة الحرب الباردة، اأي المع�صكر الغربي، والمع�صكر ال�صتراكي، ودول 
اللاتينية«   الأميركية  و»الح�صارة  الغربية«  »الح�صارة  من:  كل  وهي  النحياز،  عدم 
و»الح�صارة الإ�صلامية« و »الح�صارة ال�صينية الكونفو�صيو�صية« و»الح�صارة اليابانية« 

و»الح�صارة الهندية« و»الح�صارة ال�صلافية الأرثوذك�صية« و»الح�صارة الفريقية«1. 

والتي  الغربية«،  الم�صتقبلية لم�صير »الح�صارة  لل�صيناريوهات  اإطار مناق�صته  وفي 
ولو  واأي�صا  الأوروبي  والتحاد  وكندا  الأمريكية  المتحدة  الوليات  اأ�صا�صا  بها  يق�صد 

1  �صامويل هنتنغتون، �صدام الح�صارات: اإعادة �صنع النظام العالمي، ترجمة طلعة ال�صايب، ط 2، 
بيروت: �صطور 1999، �س 75- 79.
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التي  الغربية،  غير  الأخرى  الح�صارات  باقي  مع  علاقتها  في  اليابان،  اأقل  بدرجة 
الغربية  الح�صارة  بين  �صتكون  الم�صتقبلية،  النزعات  اأن  يرى  »الآخرين«،  بـ  ي�صميها 
وهوؤلء »الآخرين«، وتحديدا مع الدول ذات الأغلبية الم�صلمة والدول الآ�صيوية، ويدعو 
الح�صارة الغربية اإلى تقويةِ وتوحيد جبهتها الداخلية عن طريق التحالف الوثيق بين 
الوليات المتحدة الأمريكية والتحاد الأوروبي مع ال�صعي اإلى �صم اليابان ودول اأميركا 
في  �صكانيا  ال�صاعدة  الإ�صلامية  الح�صارة  اأن  على  هنتنغتون  ي�صدّد  وهنا  اللاتينية. 
نظره هي الح�صارة المر�صحة اأكثر من غيرها من الح�صارات لتكون في موقف �صدام 
وعنف في وجه الح�صارة الغربية، حيث يلاحظ هنا تعمده ا�صتخدام مفردة الإ�صلام 
في مقابل الغرب، ويق�صد به الدول والمناطق الم�صلمة، »ويتجلى التحدي الإ�صلامي في 
وما  الإ�صلامي،  العالم  للاإ�صلام في  العامة  ال�صيا�صية  والجتماعية  الثقافية  ال�صحوة 
الإ�صلامي  التوكيد  الجتماعية )...(.  وموؤ�ص�صاته  الغرب  لقيم  رف�س  من  ي�صاحبه 
نابع )...( من التعبئة الجتماعية والنمو ال�صكاني«، وبناء على �صحوته الراهنة يرى 
القرن  العالمية في  ال�صيا�صة  ا�صتقرار  على عدم  »اآثاره  �صيترك  الإ�صلام  اأن  هنتنغتون 

الواحد والع�صرين« 1.

و�صمن هذا ال�صياق، يرى هنتنغتون اأن النظرة ال�صراعية للح�صارة الإ�صلامية ل 
تقت�صر على الح�صارة الغربية فح�صب، بل تتجاوزها اإلى باقي الح�صارات المجاورة، 
و»هكذا يكون النمو ال�صكاني الإ�صلامي عاملا م�صاعدا ومهما في ال�صراعات على طول 
حدود العالم الإ�صلامي بين الم�صلمين وال�صعوب الأخرى«2. وهذه الإ�صارة اإلى النزعات 
القائمة التي يعتبرها  بين الح�صارات، بينما هي بالأحرى بين الأنظمة ال�صيا�صية، قد 
جرّت عليه نقدا �صديدا، ب�صبب عدم التفريق المنهجي بين مفهومي الدولة والح�صارة؛ 
»الدولة« كما  ينطلق من مفهوم  العلاقات بين الح�صارات،  تعاطيه مع  فهنتنغتون في 
العلوم  كما تحدده  »الح�صارة«  ولي�س من منطلق مفهوم  ال�صيا�صية  النظريات  توؤطره 
الح�صارية، اأو حتى العلوم التاريخية، وهذا – تحديدا- ما يجعل اأطروحته ذات نفَ�س 
اإطار ت�صارعي ل تخرج منه،  اإيديولوجي قائم على اختزال العلاقات الح�صارية في 

1  الم�صدر ال�صابق، �س 169. 
2  الم�صدر نف�صه، �س 196. 
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الآخر الح�صاري،  التحري�صية �صد  النظرية نزعتها  يعك�س ح�صب منتقدي هذه  مما 
لهذا �صبّه محمد عابد الجابري هنتنغتون بالم�صت�صرق برنارد لوي�س1، وهو بحق الأكثر 
تاأثيرا في ت�صكل نظرة هنتنغتون للح�صارة الإ�صلامية وعلاقتها مع الغرب2، حيث تبدو 
ما�صيها  ففي  تتغير؛  ل  جامدة  نمطية  نظرة  العلاقات،  لهذه  ذاتها  هنتنغتون  نظرة 
عا�صفة  الغربية  اأو  الأرثوذوك�صية  �صواء  والم�صيحية  الإ�صلام  بين  العلاقات  »)كانت( 
اإلى  يتعداه  بل  الموروث ل يتمظهر ح�صب هنتنغتون في حا�صرنا  التوتر  غالبا.«3 وهذا 
الم�صتقبل »طالما اأن الإ�صلام يظل )و�صيظل( كما هو الإ�صلام، والغرب يظل )وهذا غير 
موؤكد( كما هو الغرب، فاإن ال�صراع الأ�صا�صي بين الح�صارتين الكبيرتين واأ�صاليب كل 
منهما في الحياة �صوف ت�صتمر في تحديد علاقتها في الم�صتقبل، كما حددها على مدى 
الأربعة ع�صر قرنا ال�صابقة«4. ولتبرير هذه النظرة الختزالية للعلاقة بين الح�صارتين 
يرى هنتنغتون اأن �صببها المبا�صر يكمن في الختلاف بين الح�صارتين، الذي يراه عاملًا 
بالن�صبة  المهمة  »الم�صكلة  بقوله:  والتعارف،  للحوار  دافعا  يكون  اأن  من  بدل  لل�صراع 
مقتنع  �صعبها  مختلفة،  ح�صارة  فهو  الإ�صلام:  بل  الإ�صلامية  الأ�صولية  لي�صت  للغرب 
بتفوق ثقافته وهاج�صه �صاآلة قوته )...( الم�صكلة المهمة بالن�صبة للاإ�صلام )...( هي 
الغرب: ح�صارة مختلفة، �صعبها مقتنع بعالمية ثقافته ويعتقد اأن قوته المتفوقة اإذا كانت 
العالم. هذه هي المكونات  الثقافة في  التزما بن�صر هذه  متدهورة، فاإنها تفر�س عليه 

الأ�صا�صية التي تُغدي ال�صراع بين الإ�صلام والغرب«5. 

ومن هذا المنطلق �صكّل ظهور نظرية هنتنغتون حول �صدام الح�صارات، قطيعة 
فكرية مع الجو الفكري ال�صائد في فترة ظهورها، اأي ت�صعينات القرن الما�صي، والتي 
كانت مرتكزة على اإيجاد ال�صبل الكفيلة للتاأ�صي�س لحوار ثقافي م�صتدام بين ح�صارات 
اإلى  فكرية  ممار�صة  ال�صابق  في  كان  الذي  الحوار  مو�صوع  ›اتخذ  حيث  عالم،  ودول 

1  محمد عابد الجابري، ق�صايا في الفكر المعا�صر، بيروت: مركز درا�صات الوحدة العربية 1997، �س 
.90

2  للمزيد حول موقف برنارد لوي�س من حوار الح�صارات، انظر الف�صل الرابع من هذا البحث. 
3  �صامويل هنتنغتون، �صدام الح�صارات: اإعادة �صنع النظام العالمي، �س 338.

4  الم�صدر ال�صابق، �س 343. 
5  الم�صدر  نف�صه، �س 352. 
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اأحد  اأن«  اإحدى التقارير لليون�صكو، التي �صدّدت على  بُعدا �صيا�صيا1، ح�صب  حد بعيد 
بجانب ما  العترا�صات الأ�صا�صية على نظرية هنتنغتون ب�صاأن ›�صدام الح�صارات‹، 
تنطوي عليه من خطورة اإيحائية وتحفيزية قد تخلق اآلياتها الذاتية للتحول اإلى فعل، 
اأنها تفتر�س م�صبقا وجود انتماءات اأحادية ولي�س متعددة بين المجتمعات الإن�صانية ول 

تاأخذ في الح�صبان التكافل والتفاعل الثقافي«2.

ذات  النظرية  هاته  اعترت  التي  المنهجية  والثغرات  النتقادات  هاته  كل  ورغم 
الم�صعى الإيديولوجي، فقد لقيت انت�صارا وا�صعا، ول �صيما بعد اأحداث 11 �صبتمبر 2001، 
�صيا�صية  قوى  طرف  ومن  فح�صب،  والعالمية  الغربية  الإعلام  و�صائل  طرف  من  لي�س 
اأبحاث  ومراكز  فكرية  دوائر  من  اأي�صا  بل  فح�صب،  ويمينية  محافظة  توجهات  ذات 
اأن �صدام الح�صارات  اأ�صا�س  علمية غربية، التي تبنتها في منطلقاتها واأدبياتها على 
هو حدث حتمي ل يمكن تفاديه ل حا�صرًا ول م�صتقبلا، اإلى درجة تحوّلت معها هذه 
النظرية، بف�صل جاذبيتها الإعلامية اإلى اأداة �صبه ح�صرية لتف�صير تطورات الحقبة 
الزمنية الجديدة لما بعد الحرب الباردة ول�صيما بعد اأحداث 11 �صبتمبر، حيث ن�صرت 
ال�صهر مقال م�صهورا  نف�س  Newsweek Magazine في  نيوزويك  الأ�صبوعية  المجلة 
اآخر لهنتنغتون عَنونه بـ »ع�صر حروب الم�صلمين«، مُعيداً ا�صتح�صار ت�صوّره عن �صدام 

الح�صارات، الذي �صبق اأن طرحه في كتابه، ومعلنا فيها تحققت نبوءته3. 

ويظهر جليا اأن هنتنغتون ل يرى اأي اإمكانية لتفاعل اإيجابي بين ح�صارات العالم، 
الو�صعية  وهي  البع�س،  بع�صها  عن  الح�صارات  تعزل  �صارمة  حدود  بوجود  ويعتقد 
لأطروحة  الم�صاد  موقفه  يف�صر  ما  وهذا  م�صتقبلا،  كذلك  و�صتظل  تاريخيا،  ال�صائدة 
تلميذه فوكوياما القائلة باأن نهاية الحرب الباردة هي في نف�س الوقت نهاية ال�صراعات 
العالمية بف�صل اكت�صاح الليبرالية الغربية لكل الأنظمة ال�صيا�صية وان�صهارها في بوتقة 

1  منظمة اليون�صكو: »تقرير اليون�صكو العالمي. ال�صتثمار في التنوع الثقافي والحوار بين الثقافات«، �س 
 .38

2  الم�صدر نف�صه. 
 Samuel Huntington, “The Age of Muslim Wars”, Newaweek, December 17,   3

 .2001, volume 138, pp. 140�144
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نهائية. وهنا يرى اأحد النقاد العرب اأن هنتنغتون تتحكم فيه »عقلية البحث عن العدو«1 
بعد زاول العدو ال�صيوعي م�صيفا اأن » )...( هذه الروؤية لهنتنغتون )تك�صف( عن قدرة 
اأيديولوجية ال�صدامية في تاأجيج النزعات، وهي تعبر عن النزعة الأكاديمية الغربية 
المحافظين  روؤية  وهي  الآخر،  مع  ال�صدام  على  قائمين  وممار�صة  لفكر  توؤ�صل  التي 
الجدد نف�صها«2، وهذا ما جعلها ترتقي اإلى اأطروحة ا�صتراتيجية ملهمة ل�صناع القرار 
في الوليات المتحدة الأمريكية اأكثر من نظرية فوكوياما، رغم اأن هذه الأخيرة ت�صترك 
مع نظرية هنتنغتون في نظرتها ال�صلبية للاإ�صلام على اأ�صا�س اأنه يرف�س قيم الليبرالية 
والحداثة، كما لو اأنها قيمة ح�صرية على الغرب، حيث �صار بالإمكان اعتبار اأطروحة 
هنتنغتون من كونها »الأ�صا�س النظري ل�صرعنة عدوان الغرب بقيادة الوليات المتحدة 

على ال�صين والعالم الإ�صلامي«3.

5. مب�درة الأمم المتحدة لحوار الح�س�رات: برن�مج ح�س�ري واعد: 

من بين المحطات الهامة في م�صار حوار الح�صارات نجد مبادرة الأمم المتحدة 
المبادرة قد جاءت من طرفه،  اأن هذه  الإ�صلامي  للعالم  لحوار الح�صارات، ويُح�صب 
حيث اإنه في 21 �صبتمبر �صنة 1998 قدّم من على منبر الجمعية العامة للاأمم المتحدة 
للدورة  رئي�صا  اأي�صا  اآنذاك  كان  والذي  خاتمي،  محمد  ال�صابق،  الإيراني  الرئي�س 
الثامنة لموؤتمر القمة الإ�صلامي، اقتراحا باختيار �صنة 2001 �صنة الأمم المتحدة لحوار 
الح�صارات، وبعد �صهرين من هذ القتراح، اأ�صدرت الجمعية العامة للاأمم المتحدة، 
اأن 2001  معلنة  القتراح  وافقت بموجبه على هذا  قرارا  نوفمبر 1998  وتحديدا في 
�صتكون �صنةَ الأمم المتحدة للحوار بين الح�صارات4. وتعك�س هذه ال�صنة المختارة بعناية 
رمزية ح�صارية كبيرة كونها عتبة ولوج الإن�صانية اإلى األفية جديدة من تاريخها. وفي 
بين  للحوار  العالمي  »البرنامج  المتحدة  للاأمم  العامة  الجمعية  اأعلنت  نوفمبر2001 
1  هزوان الوز: »حوار الح�صارات. ل �صدام الح�صارات«، مجلة المعرفة، العدد 582، مار�س 2012، 

�س 103. 
2  الم�صدر نف�صه.

3  الم�صدر  نف�صه، �س 79.
4  عبد العزيز بن عثمان التويجري: “الحوار الح�صاري والثقافي: اأهـدافه ومجالته”، موقع رابطة 

.)25.1.2018( ،https://goo.gl/18RU7G العالم الإ�صلامي، 2014/10/27، الرابط
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الح�صارات«، وهو برنامج عمل تنفيذي، حيث كلفّت منظمة اليون�صكو بالإ�صراف على 
مجال »الحوار بين الح�صارات« وجدوله داخل الأمم المتحدة1. 

بدقة  يحدد  كونه  اإلى  اإ�صافة  البرنامج  هذا  فاإن  الأول،  الف�صل  في  تقدم  وكما 
والمبادئ  بالأهداف  التعريف  جانب  اإلى  الح�صارات  لحوار  تعريفا  الأول  جزئه  في 
عمل  برنامج  على  الثاني  الجزء  يحتوي  الح�صاري،  الحوار  عملية  في  والم�صاركين 
متكامل، حيث ت�صعى هذه المبادرة الأممية اإلى تحقيق تقدم في المجالت التالية، كما 

ورد في المادة الرابعة من وثيقة البرنامج العالمي لحوار الح�صارات، وهي:

	،ت�صجيع بناء الثقة على الم�صتويات المحلي والوطني والإقليمي والدولي«
	 زيـادة التفـاهم والمعرفـة المتبـادلين بـين مختلـف الفئـات الجتماعيـة، والثقافــات

والح�صـارات في مختلــف المجـالت، بمــا فيــها الثقافـة والدين والتعليم والمعلومات 
والعلم والتكنولوجيا،

	،مواجهة التهديدات التي يتعر�س لها ال�صلام والأمن
	،تعزيز حقوق الإن�صان وحمايتها
	.2»التو�صع في و�صع المعايير الأخلاقية الم�صتركة

في حين يقدم الجزء الثاني منه مجموعة من الخطوات الاإجرائية المقترحة 
نورد هنا اأهمها: 

	 الأ�صا�صية والكتب  المخطوطات  ون�صر  وت�صجيعها  الترجمة  تن�صيط  »اإعادة 
والدرا�صات التي تمثل مختلف الثقافات والح�صارات،

	،ترويج ال�صياحة التاريخية والثقافية
	 اإدراج برامج لدرا�صـة مختلـف الثقافـات والح�صارات في المناهج الدرا�صــية، بمــا

– ال�صيا�صية لمختلف  في ذلــك تدري�س اللغـات، والتــاريخ، والأفكــار الجتماعية 
1  منظمة اليون�صكو: »تقرير اليون�صكو العالمي. ال�صتثمار في التنوع الثقافي والحوار بين الثقافات«، �س 

.58
2  منظمة الأمم المتحدة، الوثيقة رقم: A/RES/56/6K ، الرابط https://goo.gl/S5UCCU، �س 

.)11.12.2017( ،4
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الح�صارات، ف�صلا عن تبادل المعرفة والمعلومات والمنح الدرا�صية بين الموؤ�ص�صات 
الأكاديمية،

	 ت�صجيع البحوث وزيادة المنح الدرا�صية من اأجل تحقيـق تفـهم مو�صوعـي ل�صـمات
كـل ح�صـارة والختلافـات بينـها، وكذلـك �صـبل وو�صائل زيادة التفاعل والتفاهم 

البنّاء بينها،
	 ،ا�صـتغلال تكنولوجيـات الت�صالت، بمــا في ذلــك و�صــائط الت�صال الم�صــموعة

والمرئيــة وال�صحافــة المطبوعــة، والعــر�س متعــدد الو�صـائط للمعلومـات، و�صـبكة 
الإنـترنت لن�صـر ر�صـالة الحـوار والتفـاهم في �صـتى اأنحـاء العـالم، وو�صــف ون�صــر 

اأمثلــة تاريخيــة علــى التفاعل البنّاء بين مختلف الح�صارات،
	 تفــهم تحقيــق  بهــدف  المعلومـات  ن�صـر  في  للم�صـاركة  متكافئـة  فـر�س  اإتاحـة 

مو�صوعــي لجميــع الح�صــارات، وزيــادة التفــاعل البنّــاء والم�صاركة التعاونية بين 
الح�صارات،

	 تنفيذ برامج لت�صجيع روح الحوار والتفاهم، ونبذ التع�صب والعنف والعن�صرية
بين ال�صعوب، ول �صيما بين ال�صباب،

	 ال�صدع في راأب  اأجل  ال�صتفادة من وجود مهاجرين في مختلف المجتمعات من 
التفاهم بين الح�صارات،

	 عقد م�صاورات لتحديد اآليات فعالة لحماية حقـوق جميـع ال�صـعوب في المحافظـة
علـى هويتـها الثقافيـة، مـع تي�صـير اإدماجـها في بيئتـها الجتماعية«1.

اإلّ اأن اأحداث الحادي ع�صر من �صبتمبر الماأ�صاوية التي وقعت في الوليات المتحدة 
الأمريكية، وتحديدا قبل اأ�صبوعين من البدء على ال�صعيد العالمي بتنفيذ هذا البرنامج، 
الذي وُ�صف باأنه »طموح، ووا�صع المدى ف�صيح المجالت«2، كانت حجر عثرة اأمام اإنجاز 

هذا البرنامج الأممي على اأر�س الواقع ب�صكل موؤثر. 

1  الم�صدر ال�صابق، �س 6-5. 
2  عبد العزيز بن عثمان التويجري: »الحوار الح�صاري والثقافي: اأهـدافه ومجالته«.
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6. الح�دي ع�سر من �سبتمبر: �سفعة اأم دفعة لحوار الح�س�رات؟

الح�صارات،  لحوار  المتحدة  الأمم  �صنة  في  الماأ�صاوية  الأحداث  هذه  اإذن  وقعت 
وتحديدا في �صهر �صبتمبر من �صنة 2001، ويُق�صد بها، كما هو معلوم، �صل�صلة الهجمات 
النتحارية التي �صهدتها الوليات المتحدة �صبيحة يوم الثلاثاء 11 �صبتمبر من نف�س 
لت�صطدم  وتوجيهها  مدنية  طائرات  اأربع  اتجاه  وتحويل  اختطاف  تم  حيث  ال�صنة، 
وزارة  ومقر  بمنهاتن  الدولية  التجارة  مركز  برجي  وهي  محددة،  اأمريكية  باأهداف 
بالإ�صافة  �صحية  اآلف  ثلاثة  يقارب  ما  خلّف  مما  )البنتاجون(،  الأمريكية  الدفاع 
العالمي، جعله  الم�صتوى  على  لهذا الحدث  الكبير  الوقع  اآلف من الجرحى.  عدة  اإلى 
م�صبوق  غير  ب�صكل  �صاهم  كما  الجديدة،  الألفية  به  توؤرخ  حدث  اإلى  ب�صرعة  يتحول 
في تكري�س م�صطلح الإرهاب، ودخل معه العالم مرحلةً تاريخية جديدة بدا فيها اأنه 
يعي�س فعلًا �صراعا للح�صارات بعد اأن كان قبل ب�صع �صنوات نظرية في كتاب �صامويل 
اإعلان  هذا،  يومنا  اإلى  م�صتمرة  تزال  ل  التي  المبا�صرة  نتائجه  من  وكان  هنتنغتون، 
الوليات المتحدة وحلفائها ما يعرف بـ »الحرب على الإرهاب«. فبعد مدة وجيزة من 
التهام  اأ�صابع  بو�س  و.  جورج  ال�صابق  الأمريكي  الرئي�س  وجّه  الهجمات،  هذه  وقوع 
اأفغان�صتان  و�صنّ بعد ذلك حربا على  اأ�صامة بن لدن.   اإلى تنظيم القاعدة وزعيمها 
و�صنة 2014  �صنتي 2003  امتدت بين  القاعدة وحركة طالبان  الناتو �صد  بتعاون مع 
اأدت اإلى �صقوط نظام حكم طالبان فيها، كما قامت الوليات المتحدة في مار�س 2003 
ورغم المعار�صة الدولية بغزو العراق واإ�صقاط نظام حكم �صدام ح�صين، واحتلال البلد 
اأ�صتراليا. غير  اإلى جانب  ع�صكريا في مايو من ال�صنة نف�صها بم�صاعدة من بريطانيا 
اأن الحرب على الإرهاب كما جاء في ت�صريحات الرئي�س الأمريكي جورج و. بو�س لم 
تكن مقت�صرة على هذا الغزو لبلدين م�صلمين، بل بدا وا�صحا اأن المق�صود منها حرب 
ع�صكرية واقت�صادية واإعلامية طويلة الأمد تقودها الوليات المتحدة عالميا بم�صاركة 
من بع�س حلفائها بهدف الق�صاء على »الإرهاب« والدول الداعمة له بح�صب الت�صور 
جورج  الأمريكي  الرئي�س  �صيا�صة  في  والغالب  الأ�صا�س  المحور  كانت  حيث  الأمريكي، 
المثيرة  الداخلي، وقد اعتبرت هذه الحملة  ال�صعيدين الخارجي وحتى  بو�س على  و. 
اأو  معالم  دون  حرباً  بدت  لكونها  المعا�صر  التاريخ   في  م�صبوقة  غير  انعطافة  للجدل 
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اأهداف محددة، فهي تبتعد في مفهومها وجدواها عن مفهوم الحرب التقليدية؛ لكونها 
ملتب�صة المفهوم وغام�صة الأهداف ومفتوحة الأبعاد واإلى يومنا هذا.

الراهنة:  الو�صعية  ب�صارة  عزمي  الفل�صطيني  المفكر  ي�صف  الإطار  هذا  وفي 
اأن غدت مكافحة الإرهاب، والحرب على الإرهاب، عنوانا لعقيدة �صيا�صية في  »منذ 
الظاهرة  انفكت  »ما  بقوله:  المتحدة،  كالوليات  عظمى  لدولة  الخارجية  العلاقات 
التي يطلق عليها ا�صم ‘الإرهاب’ تزداد انت�صارا، وتتر�صخ معها �صطوة عقيدة مكافحة 
الإرهاب على ال�صيا�صات الداخلية والخارجية للدول، بحيث اأحدثت تغييرات جذرية 
يلم�صها الإن�صان العادي في حياته اليومية. كما تطورت تكنولوجيات كاملة لتجيب عن 
حاجات مكافحة الإرهاب والحرب عليه. واأ�صبحت كل الدول في العالم اأكثر بولي�صية 
مما كانت عليه، وحياة النا�س الخا�صة اأكثر عر�صة لتدخل موؤ�ص�صات الدولة واأجهزة 
الأمن ورقابتها، والمطارات والفنادق وال�صاحات العامة تبدو مختلفة عما كانت عليه 
قبل ع�صرين عاما. وكذلك الرقابة على اللغة وحرية التعبير، ما الم�صموح اأن يُقال؟ وما 
غير الم�صموح؟ وما الذي يعتبر تحري�صا على الإرهاب؟«1، م�صيفا اأنه »قد بلغ ال�صغط 
اإلى تدقيق  اأن الحركات والدول لم تعد ت�صعى  ›الإرهاب‹  التلويح بتهمة  الناجم عن 
الم�صطلح وتبيين غمو�صه و�صهولة ا�صتخدامه �صيا�صيا، ول اإلى مناق�صة جذوره، بقدر ما 
تجتهد لتثبت اأنها تحاربه بموجب المعايير التي ت�صعها قائدة الحرب على الإرهاب، األ 
وهي الوليات المتحدة الأمريكية، التي حوّلت مكافحة الإرهاب وفر�صيتها واأ�صاطيرها 

وعُدّتها الم�صطلحية الأداتية اإلى ما ي�صبه الأيديولوجية«2. 
والأكيد اأن اأكثر دول العالم عر�صة لهذا ال�صغط غير الم�صبوق، الدول الإ�صلامية 
والذي كان  الغرب  ال�صائد في  الطرح  العربية منها، حيث عمّق هذا الحدث  ول�صيّما 
دائما ي�صع الغرب والإ�صلام على طرفي نقي�س في ثنائية ا�صتعلائية تجعل من الح�صارة 
الغربية رمزا للتقدم والتح�صر ومن الح�صارة الإ�صلامية مرادفا للتخلف والتوح�س، 
تنظيم  بروز  اإلى  الحدث  ذلك  منذ  جديدة  اأبعادا  النمطية  النظرة  هذه  بلغت  حيث 
»داع�س« بجرائمه التي تم ت�صويقها اإعلاميا على كونها جرائم »اإ�صلامية«، حيث اأ�صبح 

1  عزمي ب�صارة، »الإرهاب: بموجب هوية الفاعل اأم بموجب هوية ال�صحية؟« مجلة �صيا�صات عربية، 
العدد 29، نوفمبر 2017، �س 9.

2  الم�صدر  نف�صه.
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يُنظر اإلى المنتمين اإلى الح�صارة العربية الإ�صلامية لي�س بو�صفهم متخلفين ومتع�صبين 
فح�صب، بل من كونهم خطرا على تقدم الح�صارة الغربية وقيمها، وقد اأ�صهمت و�صائل 
الذي �صار  الغربي،  الوعي  بكثافة في  تكري�صها  بعد ذلك الحدث في  العالمية  الإعلام 
يعرف بظاهرة الإ�صلاموفوبيا، حيث  بات  ما  »اإ�صلاميا« في  يبدو  ما  متوج�صا من كل 
تحول هنا الطرف الإ�صلامي من م�صدر تهديد محتمل في بداية الت�صعينات اإلى و�صعية 

المتهم في ع�صرنا الراهن.

وخارج  داخل  الم�صلم  العربي  الإن�صان  ل�صورة  المتردي  الو�صع  هذا  وبف�صل 
جغرافيته، اكت�صبت التيارات اليمينية المتطرفة والحركات ال�صعبوية في الغرب زخما 
ملحوظا؛ حيث ا�صتغلت هذه التيارات و�صع العداء اأو على الأقل حالة التوج�س الحالية 
لتحقق من ورائها مكا�صب �صيا�صية غير م�صبوقة اأو�صلتها اإلى ال�صلطة في كثير من الدول 
مثل النم�صا واإيطاليا واألمانيا، هذه الأخيرة التي تمكن فيها اليمين المتطرف  من دخول 
اليميني  »البديل«  �صنة، حيث ح�صل حزب  �صبعين  بعد غياب لمدة  البرلمان التحادي 
على 13% من الأ�صوات في النتخابات التحادية في �صبتمبر �صنة 20171. وهو و�صع 
ل زال يتقوى اأي�صا في الوليات المتحدة ول�صيما بعد تولي ترامب ال�صلطة، حيث كانت 
من بين اأولى قرارته، تلك المعادية للم�صلمين وللعرب والمتمثلة في ح�صر �صفر مواطني 
�صبع دول عربية واإ�صلامية اإلى الوليات المتحدة2، ليبلغ هذا الت�صعيد التمييزي اأوجه 
باعتراف ترامب بالقد�س عا�صمة لإ�صرائيل وبتوقيعه على قرار بنقل �صفارة بلده في 
اإلى التراجع عن تنفيذه موؤقتا  اأن ا�صطر  اإلى القد�س، ما لبث  اأبيب  اإ�صرائيل من تل 
بعد موجة رف�س عالمية، تمثلت في ت�صويت 128 دولة في جل�صة طارئة للاأمم المتحدة 
في اأواخر �صنة 2017 �صد هذا القرار الأمريكي المنحاز3، والذي يطرح اأكثر من علامة 

ا�صتفهام حول جدية الطرف الأمريكي في دعم م�صل�صل ال�صلام في المنطقة. 

 ،21 عربي  موقع  العن�صرية«،  التفرقة  اإلى  الألمانية  الوحدة  من  البديل:  »حزب  �صوكاح،  1  زهير 
.)7.3.2018( https://goo.gl/oBbP21 6.10.2017، الرابط

https:// :2  »ترمب يحظر دخول مواطني �صبع دول اإ�صلامية«، موقع الجزيرة، 2017/1/28، الرابط
.)7.3.2018( goo.gl/9fMBNk

اليوم على قرار ب�صاأن القد�س«، موقع الجزيرة، 2017/12/18، الرابط:  3  »مجل�س الأمن ي�صوت 
.)7.3.2018( https://goo.gl/g1WX3k
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الأو�صاع  على  �صلبية  تداعيات  �صبتمبر  لأحداث11  كان  اإذا  اأخرى،  جهة  ومن 
اإل  الداخلية والخارجية للدول العربية والإ�صلامية، وبخا�صة في علاقتها مع الغرب، 
الح�صارتين  بين  وبخا�صة  الح�صارات  بين  الحوار  م�صار  على  الحدث  هذا  تاأثير  اأن 
العربية الإ�صلامية والغربية كان عك�صيا، فقد ولّد هذا الحدث بعد ذلك و�صعية جديدة 
»بعد  اأنه  ذلك  الح�صارات«1،  حوار  مفهوم  اجتياح  »ذروة  بـ  م�صطفى  نادية  ت�صميها 
وا�صحة،  قفزة  والآليات  بالق�صايا  الهتمام  قفز  �صبتمبر،  اأحداث الحادي ع�صر من 
حيث فر�صت طبيعة هده التحديات، على الموؤ�ص�صات الر�صمية ب�صفة خا�صة - النتقال 
بدرجة اأكبر اإلى هذه الجوانب العلمية؛ فلقد اأ�صحت ال�صغوط نحو �صرورات ومتطلبات 
الحوار اأكثر و�صوحًا، لي�س في نظر الحكومات فقط ولكن بالن�صبة اأي�صا لبع�س الروافد 
الفكرية التي كانت ترف�صه اأو تتحفظ عليه«2، ول�صيّما من الطرف العربي الإ�صلامي 

كما �صنرى في الف�صل الرابع من هذا البحث. 

7. مب�درات اأممية: »تح�لف الح�س�رات« و»تق�رب الثق�ف�ت«:

مبادرات  اأي�صا  نجد  الح�صارات«،  بين  »الحوار  الأممية  المبادرة  جانب  اإلى 
اأممية هامة، من اأبرزها مبادرة »تحالف الح�صارات« التي انطلقت منذ �صنة 2005، 
�صنة 2010 من طرف  اختيار  اإليها  ين�صاف  للحوار الح�صاري،  لتعطي دفعة جديدة 
الأمم المتحدة كـ »�صنة دولية للتقارب بين الثقافات«، وقد كان اأ�صا�س مبادرة »تحالف 
من  اقتراح   ،2005 �صنة  اأُعلنت  التي   Alliance des civilisations الح�صارات« 
اإ�صبانيا، خو�صيه لوي�س ثاباتيرو، والذي تقدم به في خطاب  الرئي�س ال�صابق لحكومة 
اأمام الجمعية للاأمم المتحدة في �صبتمبر 2004، حيث ح�سّ فيه على �صرورة تعزيز ما 
اأ�صماه بـ »التحالف بين الح�صارات« من اأجل مكافحة الإرهاب العالمي باأ�صاليب جديدة 
بعيدا عن �صنّ الحروب الع�صكرية، التي لم ت�صهم اإل في زيادة رقعة الإرهاب وتعميق 
الغزو  بعد  وبخا�صة  الغربية،  والح�صارة  الإ�صلامية  العربية  الح�صارة  بين  الفجوة 
الأمريكي لكل من اأفغان�صتان والعراق ونتائجه الكارثية، وتفجيرات مدريد و11 مار�س 

1  نادية م�صطفى: “اإ�صكاليات القتراب من مفهوم حوار الح�صارات في الأدبيات العربية”، �س1. 
2  الم�صدر نف�صه، �س 7. 
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2004، ولحقا ظهور تنظيم الدولة »داع�س«، وهي كلها اأحداث اأ�صهمت في ن�صوء جو 
من التوج�س العالمي، بدّد التفاوؤل في اإمكانية التفاهم العالمي مع بداية مرحلة ما بعد 
الحرب الباردة. ويعك�س هذا القتراح القادم هذه المرة من اإ�صبانيا، رمزية ح�صارية 
وتاريخية هامّة؛ ذلك اأن اإ�صبانيا هي من بين الدول الغربية القلائل، التي تُعتبر مكانا 
تاريخيا للتلاقح الح�صاري المثمر بين الح�صارة العربية الإ�صلامية والح�صارة الغربية 
بف�صل الحقبة الأندل�صية، التي �صكّلت اأوج الح�صارة العربية الإ�صلامية وبداية تطور 
على  الفريدة  الح�صارية  التجربة  هذه  منجزات  من  بال�صتفادة  الغربية  الح�صارة 
اأوروبا في اآن واحد. وقد رحبت الأمم المتحدة بالمبادرة ال�صبانية وتبنتها، كما اأعلنت 
تركيا م�صاركتها اإ�صبانيا في رعاية هذه المبادرة، لتلحق بها دول اإ�صلامية وعربية، مما 
اأ�صهم �صنة 2005 في تاأ�صي�س »منظمة تحالف الح�صارات« UNAOC كمنظمة تابعة 
للاأمم المتحدة ومقرها نيويورك1. وبداأ الهتمام مجددا بهذه المبادرة في بداية �صنة 
للنبي الكريم محمد  اأحدثتها الر�صوم الكاريكاتورية الم�صيئة  التي  2006 عقب الأزمة 
�صلى الل عليه و�صلّم، والتي ن�صرتها �صحيفة يولند�س بو�صتن الدانماركية اأواخر �صنة 
الم�صتوى  رفيع  الفريق  تقرير  اإ�صدار  بعد  ر�صمي  ب�صكل  المبادرة  انطلقت  2005، حيث 
التابع للمبادرة في نوفمبر 2006، وقد عقدت المبادرة منذ تاأ�صي�صها واإلى اليوم ت�صع 

منتديات عالمية2.
لتحالف  فاإن  الإي�صي�صكو؛  لمنظمة  العام  المدير  التويجري،  العزيز  عبد  وح�صب 
الح�صارات »مفهومٌ واحد، هو اإ�صلاح العالم واإعادة بناء العلاقات الدولية على اأ�ص�س 
التفاهم والتعاي�س والحترام المتبادل«3، وذلك عن طريق »اإقامة تحالف اإن�صاني فيما 
ال�صمال والجنوب، من  والغرب وبين  ال�صرق  يتمثل في الم�صالحة بين  بين الح�صارات 
جهة، وبين العمل بكل جدية من اأجل و�صع حد للخلافات وال�صراعات التي تمزق ن�صيج 

. https://www.unaoc.org :1  الموقع الر�صمي للمبادرة
2  كان اأولها المنتدى العالمي الأول لتحالف الح�صارات في مدريد �صنة 2008، ثم الدورة الثانية �صنة 
2009 في اإ�صطنبول، والدورة الثالثة في ريو �صنة 2010، ثم الدورة الرابعة في الدوحة �صنة 2011، ثم 
الدورة الخام�صة في فيينا �صنة 2013، ثم الدورة ال�صاد�صة �صنة 2014 في بالي، والدورة ال�صابعة في 

باكو في �صنة 2016.
الإ�صي�صكو  من�صورات  الرباط:  الح�صارات،  وتحالف  الحوار  التويجري،  عثمان  بن  العزيز  3  عبد 

2009، �س 14.
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المجتمع الدولي وتهدد الأمن وال�صلم الدوليين، من جهة اأخرى«1، موؤكدا بنبرة تفاوؤلية 
اأن »التحالف بين الح�صارات )...( هو من اأقوى الو�صائل المتاحة لإ�صلاح �صوؤون العالم 
واأزمات  تتراكم  م�صكلات  فيه من  تتخبط  الإن�صانية مما  الأ�صرة  اإنقاذ  وال�صهام في 
لها  ت�صوية عادلة وحلول حا�صمة  اإيجاد  الآن في  الدولية حتى  ال�صيا�صة  تتفاقم ف�صلت 
بالدبلوما�صية الدولية.«2 اإل اأنه يعتبر، بالنظر اإلى الأحداث العالمية الراهنة، »تحالف 
الح�صارات في هذه المرحلة من تاريخ العالم نظرية اأبعد ما تكون عن التطبيق«3. وهذا 
اأن مبادرة تحالف الح�صارات ترتكز بالدرجة الأولى على »التحديات التي  ما يف�صر 

تواجه العلاقات بين المجتمعات الغربية والإ�صلامية«4.
ورغم الجهود التي بدلتها ول تزال هذه المبادرة منذ ن�صاأتها اإل اأن جدلية حوار 
بقوة؛ حيث  الراهن  وقتنا  تزال حا�صرة في  والتي ل  الح�صارات/�صراع الح�صارات، 
لم  والتي  الثنائية،  هذه  اإطار  في  الغالبة  هي  الح�صارات  �صراع  اأطروحة  ة  كَفَّ تظل 
تفلح مبادرة تحالف الح�صارات في ك�صرها، مما دفع الأمم المتحدة اإلى طرح مبادرة 
جديدة موازية، حيث اأعلنت جمعيتها العامة في �صنة 2007 ثم في �صنة 2008 اختيار 
�صنة 2010 ك�صنة دولية للتقارب بين الثقافات، ففي تقريره المعنون بـ »الحوار والتفاهم 
والتعاون بين الأديان والثقافات من اأجل ال�صلام« الذي �صدر في اأغ�صط�س 2008 طالب 
الأمين العام للاأمم المتحدة بان كي-مون بـ »تطوير كافة المبادرات التي اتخذت على 
ال�صنة  اإطار  في  الأديان  وبين  الثقافات  بين  الحوار  تعزيز  اأجل  من  الدولي  ال�صعيد 
بالتح�صير  اليون�صكو  منظمة  الغر�س  لهذا  وكلفّ  الثقافات«5،  بين  للتقارب  الدولية 

للاحتفال بهذه ال�صنة الدولية6. 

1  الم�صدر  نف�صه، �س 11.

2  الم�صدر ال�صابق �س 16.
3  الم�صدر نف�صه، �س 15.

4  منظمة اليون�صكو: »تقرير اليون�صكو العالمي. ال�صتثمار في التنوع الثقافي والحوار بين الثقافات«، �س 58.
5  منظمة اليون�صكو: وثيقة »خطة عمل من اأجل الحتفال بال�صنة الدولية للتقارب بين الثقافات في عام 
.(8.3.2018) https://goo.gl/Wmk3KG :الرابط ،C/55 Annex I – page 2 35 2010 رقم
6  تُعرّف منظمة اليون�صكو نف�صها على اأنها: “ وكالة متخ�ص�صة تنتمي لمنظومة الأمم المتحدة )ت�صهم(  
في بناء ال�صلام، وتخفيف وطاأة الفقر، وتحقيق التنمية الم�صتدامة، واإقامة حوار بين الثقافات، من خلال 

.EX/16 . p. 2 182: التربية والعلوم والثقافة والت�صال والمعلومات”، انظر: الوثيقة نف�صها، رقم
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لمنظمة  ر�صمية  وثيقة  ح�صب  الدولية  ال�صنة  بهذه  الحتفال  من  الهدف  ويكمن 
اليون�صكو حول المو�صوع في »مراعاة منظور التقارب بين الثقافات عند ر�صم ال�صيا�صات 
عبر اعتماد الحوار كمبداأ اأ�صا�صي لهذه المبادرة«1، بمعنى اأن »المطلوب هو اإبراز ثراء 
التنوع الثقافي الذي يمثل م�صدرا للازدهار على الم�صتوى الفردي والجماعي اإذا فُهم 
اإذا ا�صتغل  اأو حتى النزاعات  اأي�صا م�صدرا ل�صوء الفهم  فهما جيدا، ولكنه قد يكون 
ا�صتغلال �صيئا. ولما كان هذا النهج ال�صلبي هو ال�صائد غالبا في عالم يميل اإلى اإيديولوجيا 
›�صراع الح�صارات‹، ينبغي تغيير مجراه من خلال تعزيز الإ�صهامات الإيجابية للتنوع 
الثقافي واإبرازها على نحو ملمو�س. هذا التنوع الثقافي الذي ل يمكنه اأن يزدهر اإل عن 
طريق الحوار بو�صفه عاملا في تحوله الدائم و�صمانا ل�صتمراريته«2. ولهذا العر�س تم 

اختيار وتحديد اأربعة موا�صيع رئي�صية في خطة العمل لتلك ال�صنة الدولية، وهي:

• »تعزيز المعرفة المتبادلة بالتنوع الثقافي والثني واللغوي والديني،	
• و�صع اإطار للقيم الم�صتركة،	
• تدعيم التعليم الجيد، والقدرات المعززة لتقارب بين الثقافات،	
• ت�صجيع الحوار المكر�س لخدمة التنمية الم�صتدامة«3.	

وبالتالي  الطابع،  نخبوية  عالميتها  رغم  تظل  الأممية  المبادرات  هذه  اأن  غير 
فهي تنح�صر في اأروقة الموؤ�ص�صات ونادرا مع ي�صل �صداها الفعلي اإلى �صعوب العالم، 
وبخا�صة �صعوب المنطقة العربية التي تعاني قبل غيرها من التبعات ال�صلبية المترتبة 
عن حدث 11 �صبتمبر، وهذا ما يجرّنا اإلى الحديث عن حدث اآخر ل يقل عنه اأهمية، 

�صاهمت ال�صعوب العربية ذاتها في ت�صكله، وهو الربيع العربي. 

.EX/16 – p. 3 182 ،1  الوثيقة نف�صها، رقم
2  الوثيقة نف�صها، الرقم نف�صه.

. EX/16 – p.5 182 3  الوثيقة نف�صها، رقم
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8. ثورات الربيع واللجوء الكبير نحو اأوروب�:

بداية حوار بين ال�سعوب العربية والغربية؟ 

ال�صلمية،  الحتجاجية  الحركات  من  مجموعة  اأنه  على  العربي«  »الربيع  ف  يُعرَّ
التي اجتاحت بع�س البلدان العربية خلال نهاية �صنة 2010 وبداية �صنة 2011، كردة 
فعل مبا�صرة على الثورة التون�صية ال�صلمية، التي عُرفت اإعلاميا بـ »ثورة اليا�صمين«، 
وقد تمكنت  لنف�صه،  البوعزيزي  التون�صي محمد  المواطن  اإحراق  �صرارتها  كانت  وقد 
هذه الثورة بف�صل حيادية الجي�س التون�صي من الإطاحة بالرئي�س ال�صابق زين العابدين 
بن علي، وفراره خارج البلد. ويمثل �صوء الأحوال الَمعي�صية، وا�صت�صراء الف�صاد وتف�صي 
وتدني  العامة،  الخدمات  و�صوء  القت�صاديّ  والركود  ال�صباب،  بين  ول�صيما  البطالة 
ال�صيا�صي والأمني في معظم البلاد العربية من  اإلى ال�صتبداد  اإ�صافة  جودة الحياة، 
بين اأ�صباب ثورات الربيع العربي، التي عبّرت تظاهراتها عن تطلع ال�صعوب العربية اإلى 

الديمقراطية والعدالة والكرامة الإن�صانية، مثلها مثل �صائر �صعوب الأر�س. 

�صقوط  الحا�صدة،  العربية  الحتجاجات  لهذه  المبا�صرة  النعكا�صات  من  وكان 
يناير في م�صر   25 ثورة  التون�صية تمكنت  الثورة  فبعدَ  مت�صلّطة،  اأنظمة عربية  اأربعة 
من اإ�صقاط الرئي�س الم�صري ال�صابق ح�صني مبارك، ثم تبعتها ثورة 17 فبراير الليبية 
بمقتل معمر القذافي، والثورة اليمنية التي تمكنت من اإزاحة علي عبد الل �صالح عن 
ال�صلطة، غير اأنها لم تنجح في م�صارها ب�صبب ا�صتلاء حركة الحوثين على الحكم، بينما 
العربية احتجاجات مماثلة  ول�صيما في كل من البحرين  �صهدت معظم باقي الدول 
والأردن والجزائر والمغرب والعراق وعُمان وموريتانيا، كانت كلها ذات طابع اجتماعي، 
بالآلة  ال�صلمية  الحتجاجات  فيها  ا�صطدمت  والتي  �صورية،  كانت في  اأبرزها  اأن  غير 
الع�صكرية للنظام مما جرّ البلد اإلى حرب اأهلية طاحنة منذ مار�س �صنة 2011. وقد 
كانت للربيع العربي اأي�صا انعكا�صاته على بع�س دول العالم، حيث اإنه في نف�س ال�صنة 
اأن  واإيران وب�صكل محدود ال�صين احتجاجات اجتماعية، دون  �صهدت كل من رو�صيا 
نن�صى حركة »احتلوا وول �صتريت« Occupy Wall Street، وهي حركة احتجاجية 
دعت في �صبتمبر من �صنة 2011 اإلى احتلال وول �صتريت في مدينة نيويورك الأمريكية، 
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وما لبثت اأن تو�صعت هذه الحركة الحتجاجية بعد �صهر لتتحول اإلى حركة عالمية؛ ففي 
منت�صف اأكتوبر خرجت مظاهرات في اأكثر من األف مدينة حول العالم كمثال بارز على 

عولمة الحتجاجات1. 

اأي�صا  بل  انعكا�صاتٌ جيو�صيا�صية فح�صب،  اإقليميا وعالميا  العربي  للربيع  لم تكن 
كانت له نتائج ح�صارية بارزة، وبخا�صة في نظرة العالم اإلى المنطقة العربية ول�صيما 
النمطية  �صورها  من خلخلة  ما  حدٍّ  اإلى  العربي  الربيع  الغربية، حيث تمكّن  النظرة 
عن العرب والإ�صلام، ويرى الكاتب ال�صوي�صري رولن ميرك Ronlad Merk، الذي 
Ara�  2012 كتابا جماعيا باللغة الألمانية عن ثورات الربيع العربي بعنوان  اأ�صدر �صنة

على  تمرّد  حركة  مجرد  الثورات  هذه  تكن  »لم  اأنه:   besken der Revolution
التي  المُ�صبقة  الأفكار  على  ثورة  كذلك  كانت  بل  بلدانها،  في  والدكتاتورية  ال�صتبداد 
حملها الغرب طويلا على الثقافة العربية وعلى الدين الإ�صلامي«2، م�صيفا اأنه: »من 
ال�صعارات الأ�صا�صية للربيع العربي، النفتاح على مجموعة قيم مثل الكرامة والعدالة 

والم�صاواة، وهي نف�صها القيم التي نادى بها الإعلان العالمي لحقوق الإن�صان«3. 

ومن جهة ثانية، يمكن اعتبار موجة اللجوء التي انطلقت �صنة 2015 نحو اأوروبا 
الغربية من بين تبعات هذا الربيع العربي الذي تعثر بعدها في مجموعة من دوله وعلى 
�صنة 2011 في  ابتداء من  فيها  الطاحنة  الأهلية  ت�صببت الحرب  التي  �صورية،  راأ�صها 
نحو  لحقا  الموجة  هذه  لتمتد  المجاورة،  الدول  اإلى  م�صبوقة  غير  عربية  لجوء  موجة 
اأكثر من �صتة مليون لجئ من �صورية  ل بحلول �صنة 2015  اأوروبا الغربية؛ حيث �صُجِّ
لوحدها في دول الجوار خ�صو�صاً في الأردن ولبنان وتركيا، بل وحتى في العراق نف�صه، 
الذي �صهد ا�صطرابات اأمنية، وفي ال�صنة ذاتها بداأت اأفواج كبيرة من اللاجئين العرب 
اأعدادهم حوالي مليون ون�صف مليون  اأوربا الغربية، حيث بلغت  اإلى دول  في التدفق 

1   للمزيد انظر:
 Wikipedia, the free encyclopedia: „Occupy Wall Street“, https://goo.gl/gW8Huq

.((8.3.2018
ال�صوي�صرية  الم�صتجدات  موقع  الغربيين«،  اأذهان  في  النمطية  ال�صور  اأي�صا  ك�صر  العربي  “الربيع    2

.(swissinfo)، https://goo.gl/4xVv52 (7.12.2017)
3  الم�صدر  نف�صه. 



53 من حوار الحضارات إلى حضارات الحوار

�صخ�س، بداأت رحلتهم من تركيا ثم اليونان مرورا باأوروبا ال�صرقية م�صيا على الأقدام 
ا�صتقبالهم  اإمكانية  األمانيا والنم�صا  اأعلنت  اأن  اإن�صانية قا�صية، ل�صيما بعد  في ظروف 
ال�صويد  مثل  اأخرى  اأوروبية  دول  وافقت  كما  دبلن،  اتفاقية  اإ�صقاط  عبر  قيود  بدون 
من  محددة  اأعداد  ا�صتقبال  على  واإ�صبانيا  واإيطاليا،  وفرن�صا  وبريطانيا  والنرويج 
للاجئين في اإطار خطة اأوروبية، وبح�صب »يورو�صتات« عرفت �صنة 2015 رقمًا قيا�صيًا 
فقد  طلب1،  مليون   1.2 بلغ  حيث  الأوروبي  التحاد  دول  في  اللجوء  طلبات  عدد  في 
ا�صتقبلت األمانيا في نف�س ال�صنة نحو 441800 طلبا للجوء بزيادة بلغت 155 في المئة عن 
عام 2014، تبعتها ال�صويد  في المرتبة الثانية بـ 156110 طلبا بزيادة 108 في المئة، ثم 

النم�صا في المرتبة الثالثة بـ 85505 طلبا، لكن بزيادة بلغت 233 في المئة2.

والملاحظ هنا اأن جن�صيات هوؤلء الوافدين الجدد اإلى اأوروبا لي�صت �صورية فح�صب، 
بل هم اأي�صا من العراق واأفغان�صتان واإيران ولو بدرجة اأقل، اإ�صافة اإلى دول اإ�صلامية 
فح�صب  ال�صبابي؛  بطابعها  الهجرة  هذه  ات�صمت  اأي�صا  واألبانيا،  باك�صتان  مثل  اأخرى 
وفرن�صا،  النم�صا  كل من  اللجوء في  ن�صبة طالبي  �صنة 2015   و�صلت في  اليورو�صتات 
الذين يتراوح �صنهم بين 18 و34 �صنة نحو 51 في المئة 3، مّما دفع الإعلام الغربي اإلى 
وثقافته4، حيث  الغرب  ل تحدّيًا ح�صاريا على  تُ�صكِّ �صبابية  اإ�صلامية  اعتبارها هجرة 
اإن�صانية،  اأزمة  اأزمة اللاجئين بو�صفها  نات الإعلام الغربي مع  لم تتعامل معظم مكوِّ
التعاطف  حالة  اإنهاء  في  اأ�صهم  مّما  وقيمه،  الغرب  تهدد  ح�صارية  اأزمة  بو�صفها  بل 
في  ثقة  اأزمة  محلّها  لتحلّ  اللجوئية،  الموجة  هذه  مع  البداية  في  �صادت  التي  ال�صعبي 
الوافدين الجدد، اأ�صهمتْ في تنميتها حملات اإعلامية ت�صويهية طالَتهم منذ و�صولهم 
اإلى القارة الأوروبية، معتبرة اإيّاهم ب�صكل تعميمي تارة باأنهم »اإ�صلاميون مت�صدّدون«، 
 Eurostat: „Asyl in den EU�Mitgliedstaaten: Rekordzahl von über 1.2   1
Millionen registrierten erstmaligen Asylbewerbern im Jahr 2015, Syrer, Af�
.(ghanen und Iraker an erster Stelle» 4/3/2016, http://goo.gl/8nzola, (28/1/2018
2  غير اأنه في �صنة 2016 قام التحاد الأوروبي باإبرام اتفاق مع تركيا، اأمكن بموجبه اإرجاع اللاجئين 

الذين ي�صلون اليونان اإلى تركيا مجددا.
3  زهير �صوكاح، »�صورة ال�صباب العربي اللاجئ في ال�صحافة الألمانية، مثال مجلة دير �صبيغل«، مجلة 

عمران، العدد 21، �صيف 2017، �س 83. 
4  الم�صدر نف�صه. 
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اأواخر �صنة  اإرهابية تقع، مثل عملية برلين في  بل و»اإرهابيون« ل�صيّما بعد كل عملية 
2016، وتارة بكونهم »محتقرين كرامة المراأة« بل و»المتحر�صين بالن�صاء الألمانيات« على 
خلفية اأحداث ليلة راأ�س ال�صنة في مدينة كولونيا في مطلع ال�صنة نف�صها، بل واإلى درجة 
المظاهرات  بعد  ال�صامية  بمعاداة  م�صبوق  غير  ب�صكل   2017 �صنة  اأواخر  في  اتهامهم 
العربية التي �صهدتها مدن األمانية عدة، تنديداً بقرار الرئي�س الأميركي ترامب بنقل 

�صفارة بلده اإلى القد�س المحتلة1.

لكن على الرغم من كل هاته الحملات الإعلامية الجائرة في حق الوجود العربي 
غير  العربي  الح�صور  هذا  اعتبار  يمكننا  معينة،  لم�صالح  خدمةً  الغربية  اأوروبا  في 
الم�صبوق في اأوروبا الغربية فر�صة تاريخية للحوار الدائم على اأر�س الواقع المجتمعي ذي 
الطبيعة ال�صعبية، يت�صارك فيه اأفرادٌ من كلا الح�صارتين بكيفية يومية وملمو�صة، وهو 
اأفقه ال�صعبي والواقعي،  النادرة للحوار الح�صاري في  اإحدى اللحظات  بالتالي ي�صكل 
حيث ظل هذا الحوار في معظم لحظاته حبي�س الأروقة الموؤ�ص�صاتية والأوراق البحثية 

في الأن�صطة المنا�صباتية، وهذا ما نتطرق اإليه في الف�صل الموالي. 

https:// ،17.12.2017 ،1  زهير �صوكاح، »ال�صباب العربي اللاجئ في األمانيا متهماً«، العربي الجديد
.(goo.gl/CWJqrD (8.3.2018
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الف�صل الثالث

حوار الح�صارات؛ الواقع الموؤ�ص�صاتي- النخبوي

1. حوار الح�س�رات بو�سفه مم�ر�سة موؤ�س�س�تية؛ لمحة موجزة:

م�صار  اأثّرت في  التي  التاريخية  اللحظات  لأهم  الكرونولوجية  وبعد هذه الجولة 
حوار الح�صارات على الم�صتوى الدولي، يمكننا القول باأن هذه الق�صية كانت ول تزال 
مهمة على الم�صتوى العربي، حيث عقدت من اأجلها العديد من الفعاليات ول�صيّما منذ 
بداية الألفية الجديدة واإلى يومنا هذا. وعموما يمكننا تق�صيم اأنماط التعاطي العربي 
اأ�صا�صين: نمط موؤ�ص�صاتي ونمط فكري، وكلاهما نخبوي الطابع. ويتمثل  اإلى نمطين 
في  الر�صمية  العربية  الجهود  في  الف�صل،  هذا  في  اإليه  �صنتطرق  الذي  الأول،  النمط 
التعاطي مع ق�صية حوار الح�صارات واأ�صكاله المتمثلة في الموؤتمرات والندوات وغيرها 
اإلى جانب عدة منظمات  من الأن�صطة التي �صهرت عليها عدة دول عربية واإ�صلامية 
اإقليمية ذات الطابع العربي والإ�صلامي. اأما النمط الثاني فيتمثل في تعاطي الفكري 
العربي )اإلى جانب نظيره الغربي( مع هذه الق�صية داخل وخارج الفعاليات الفكرية 
وهنا  الرابع.  الف�صل  في  اإليه  �صنتطرق  وكتابات،  واأبحاث  ومناق�صات  ت�صورات  من 
يلاحظ غياب النمط الثالث ل يقل اأهمية عن �صابقيه، وهو النمط المدني اأو ال�صعبي 
التعاطي  والإ�صلامية، مّما جعل  العربية  المنطقة  الق�صية �صمن  التعاطي مع هذه  في 
العربي الإ�صلامي مع هذه الق�صية مح�صورا على فئات �صيقة من المجتمعات العربية 
والإ�صلامية، وهي نخبته ال�صيا�صية والفكرية، وهذا يعد بحد ذاته علامة على انح�صار 

حوار الح�صارات كما �صنرى.

يقدم هذا الف�صل نبذة نقدية موجزة عن الجهود العربية المبذولة على ال�صعيد 
الر�صمي بال�صتئنا�س بكتاب »تجربة الحوار الثقافي مع الغرب« للباحث المغربي امحمد 
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تناولت  التي  العربية،  البحوث  لأهم  تلخي�صية  قراءة  ثناياه  ي�صم بين  الذي  جبرون، 
الح�صارات،  حوار  ق�صية  مع  الر�صمي  العربي  التعاطي  محطات  اأهم  نقدي  ب�صكل 
والمتمثلة بالأ�صا�س في مجهودات كل من »منظمة الموؤتمر الإ�صلامي« وموؤ�ص�صتها الثقافية 
»المنظمة الإ�صلامية للتربية والعلوم والثقافة« )اإي�صي�صكو(، اإلى جانب الجامعة العربية 
ويعك�س  )األك�صو(.  والعلوم«  والثقافة  للتربية  العربية  »المنظمة  الثقافية  وموؤ�ص�صتها 
الجدول اأدناه اأهم الإعلانات العربية والإ�صلامية حول حوار الح�صارات بمبادرة من 

منظمة التعاون الإ�صلامي والإي�صي�صكو معا1:
ا�صم الفعالية�صنة الفعالية

اإ�صدار ›ال�صتراتيجية الثقافية للعالم ال�صلامي‹ بداكار1991
اإعلان طهران ال�صادر عن ›الندوة الإ�صلامية للحوار بين الح�صارات‹1999
اإعلان الجزائر حول التنوع الثقافي2004
اإعلان تون�س من اأجل التحالف بين الح�صارات2006
اإعلان �صو�صة من اأجل تر�صيخ قيم الحوار وال�صلام بتعاون مع الألك�صو2016

ومن اأجل التعريف بجهودها قامت المنظمة باإ�صدار وثيقة »جهود الإي�صي�صكو في 
تعزيز الحوار بين الثقافات والتحالف بين الح�صارات«2.

العربي،  ال�صعيد  على  هاما  موؤ�ص�صاتيا  فاعلا  العربية  الجامعة  تُعتبر  واأي�صا 
جدول  يلي  وفيما  اأجندتها،  في  الح�صارات  حوار  محوريةَ  المتنوعة  ن�صاطاتها  وتعك�س 

تلخي�صي لأهم ن�صاطات الجامعة العربية3:

1  الجدول من اإنجاز كاتب هذا البحث بناء على المعطيات الواردة في كتاب امحمد جبرون »تجربة 
الحوار الثقافي مع الغرب«، �س 30-35، اإ�صافة اإلى ما توفر للباحث من معطيات حول جهود هذه 

المنظمة. 
.(14.2.2018) https://goo.gl/kGMWHL 2  يمكن الطلاع على الوثيقة عبر الرابط

3  امحمد جبرون، تجربة الحوار الثقافي مع الغرب، لبنان: مركز نماء للبحوث والدرا�صات، 2014، 
�س 38-35. 
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ا�صم الفعالية�صنة الفعالية
 ندوة »الحوار بين الثقافة العربية وثقافات العالم« في تون�س1997
موؤتمر »حوار الح�صارات: توا�صل اأم �صراع« بالقاهرة2001
ندوة »الحوار العربي الأوروبي« بباري�س2002
ندوة »الحوار الأوروبي ال�صرقي« ببوخار�صت2002

الم�صتركة 2002 الإ�صهامات  الإيبيرواأمريكي:  العربي  الثقافي  ندوة »الحوار 
والتاأثير المتبادل« في تون�س

ندوة »الحوار الإعلامي العربي والأوروبي« بمقر اليون�صكو2004
ندوة »منارات من منجزات الح�صارة العربية الإ�صلامية« بباري�س2005

الذراع  )األك�صو(،  والعلوم  والثقافة  للتربية  العربية  المنظمة  اأ�صدرت  وبدورها 
والعلوم  والثقافة  للتربية  العربية  »المنظمة  عنوانها  وثيقة  العربية،  للجامعة  الثقافي 
وحوار الثقافات: المرجعيات والنجاز والتوجهات ال�صتراتيجية« للتعريف بن�صاطاتها 

بهذا ال�صدد1. 
العربي،  الموؤ�ص�صاتي  الجهد  عالجت  التي  الأبحاث  لمجموعة  درا�صته  خلال  ومن 
اإيجازها في  اأهم الثغرات التي اعترت هذا التعاطي، والتي يمكنه  ي�صتخل�س جبرون 

النقاط التالية2:
	 اأزمة المنهجية: وتتمثل هذه الأزمة في اإ�صعاف الخ�صو�صية الإ�صلامية، ل�صيما

الم�صترك  على  التركيز  على  الإ�صي�صكو  توجه  في  المتمثل  الإ�صلامي  الطرح  في 
اإغفال الخ�صو�صية  اأ�صهم في  اأوجه الختلافات، مما  اإبراز  الح�صاري بدل من 
الإ�صلامية3. اإ�صافة اإلى اللجوء اإلى المثالية الأخلاقية، حيث اإن بع�س الإعلانات 
اأدرجت »الكمالت والتح�صينات« في مجال »الفرو�س والواجبات«، ال�صيء الذي 

حوّل الحوار العربي في نظر بع�س الأبحاث العربية اإلى عر�س من دون طلب4.
1  نقلا عن جبرون، �س 37.
2  الم�صدر  نف�صه، �س 51. 
3  الم�صدر ال�صابق، �س 44.

4  الم�صدر  نف�صه.
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	 الت�سخم النظري: حيث اأن هنالك مبالغة عربية في التنظير للحوار الح�صاري
»من حيث �صروطه واأخلاقياته وق�صاياه«1.

	 ا�صتراتيجية ال�صعف ح�صب جبرون في »غياب  ويتج�صد هذا  التن�سيق:  �سعف 
تروم  تكاملي،  وبمنطلق  المجال،  هذا  في  الجهود  �صائر  ف  تُوظِّ مندمجة  عربية 
تحقيق اأهداف وغايات الحوار الثقافي مع العرب«، م�صيفا باأن »كل جهة عربية 

ت�صتقل ببرنامجها واأولوياتها في تدبير عملية الحوار«2.

	 الموقف الدف�عي: معظم هذه الأن�صطة ترجع اإلى بداية الألفية الثالثة، وال�صبب
معظم  اعتبار  يمكن  اأنه  جبرون  ويرى  �صبتمبر3.  من  ع�صر  الحادي  هو  المبا�صر 
المبادرات الموؤ�ص�صاتية العربية من كونها »رد فعل دفاعي على ال�صغوط الإعلامية 
لحالة  ثقافي  تج�صيد  واأنها  العرب،  على  تُمار�س  التي  والع�صكرية  وال�صيا�صية 
الخوف – التي عمّت العالم العربي والإ�صلامي خلال العقد الأخير- من ال�صدام 

مع الآخر المجُهز بكل و�صائل القوة.«4

	 تعبير ح�صب  ظل  الذي  العربي،  الحوار  خ�صائ�س  اأهم  من  وهي  النخبوية: 
الدولية  الموؤ�ص�صاتية  الأهرام  اأروقة  وفي  النخبة،  موؤتمرات  »اأ�صير  الباحث  نف�س 
والإ�صلامية والعربية، ولم ي�صتطع اأن يتحول اإلى هم وهاج�س عامي وعمومي5«، 
النُّخب  ت�صتهدف  الآن  لحد  المنُجَز  العربي  الحوار  مبادرات  »اأغلب  اأن  م�صيفا 
هذه  ت�صتطع  ولم   ،)...( واإعلامية  وثقافية  �صيا�صية  المختلفة  باأ�صنافها  العربية 
المبادرات النفوذ اإلى الطبقات العميقة من المجتمع الغربي، والت�صال ›بالثقافة 
الأ�صا�صية،  وم�صادرها  العربية  الثقافة  حقيقة  اإلى  انتباهها  واإثارة  ال�صعبية‹، 
وفي مقدمتها الإ�صلام والعربية، مع العلم اأن ال�صور ال�صلبية عن الثقافة العربية 

والإ�صلام على وجه الخ�صو�س تنت�صر بين هذه الطبقات«6.

1  الم�صدر  نف�صه، �س 47.

2  الم�صدر  نف�صه، �س 56.
3  الم�صدر  نف�صه، �س 46. 
4  الم�صدر  نف�صه، �س 54.
5  الم�صدر  نف�صه، �س 57. 

6  الم�صدر نف�صه، ال�صفحة نف�صها.
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	 عدم التك�فوؤ: وهو غير ناجم ب�صبب �صعف التجاوب الغربي مع محاولت الحوار
العربية فح�صب، بل بالأ�صا�س ب�صبب »عدم التوازن بين الطرفين المتحاورين، ورغم 
اإلحاح اأدبيات الحوار العربية على الندية �صرطا في الحوار الناجح، فاإن الواقع 
لي�صت  التكافوؤ  عدم  فم�صاألة  عنها.  تف�صلنا  زالت  ل  التي  البعيدة  الم�صافة  يوؤكد 
م�صاألة عاطفية تتعلق بتعالي الغرب على الأطراف التي توجد دونه ح�صاريا، ولكن 
الم�صكلة تكمن بالدرجة الأولى في الإطار العام للحوار الذي ي�صل بين ثقافتين اأو 
ح�صارتين: واحدة ع�صرية مت�صلحة بالعلم والتكنولوجيا، واأخرى متخلفة ل زالت 

غارقة في اأنماط التفكير غير العلمي.«1  

اإ�صافة اإلى مناق�صته اأ�صباب تعثر الحوار العربي الغربي على الم�صتوى الموؤ�ص�صاتي، 
يرى جبرون اأن لهذا التعثر خلفية تاريخية اأعمق، والمتمثلة في ذلك الفارق التاريخي 
»الذي يخون الجهود العربية من اأجل حوار ناجح وم�صوؤول مع الغرب«، والذي ل �صك 
اأن من بين م�صبباته الرئي�صية كما تُجمع على ذلك معظم الأدبيات العربية النقدية، هو 
»ف�صل م�صاريع النه�صة والحداثة في العالم العربي على امتداد قرن ون�صف من الزمان 
العربية«،  الدول  مختلف  في  الب�صرية  التنمية  م�صتوى  على  تحقّق  ما  وهزالة  تقريبا، 
الغرب والنجاح في ك�صب  الثقافي مع  للقيام بفرائ�س الحوار  »اأي محاولة  اأن  م�صيفا 
اأهدافه تمر بال�صرورة عبر تقلي�س هذا الفارق التاريخي، الذي ي�صترط )...(: تاأ�صيل 

الحداثة، وتنمية ب�صرية وا�صعة«2.

ومن هنا ي�صتنتج هذا الباحث بدوره اأن حوار الح�صارات »لي�س م�صاألة تقنية، اأو 
مبادرة �صيا�صية، اأو كثافة توا�صلية )...( لكنه اأفق تاريخي )...( يعني المجتمع العربي 
من  الحوار  لهذا  الحالي  الثِّقل  مركز  نقل  اإلى  يدعو  حيث  واأطيافه«3.  مكوناته  بكل 
»م�صروع النخب والأجهزة الر�صمية اإلى م�صتوى ال�صعوب و�صبكات المجتمع المدني، ذلك 
دة  اأن الحوار مع الغرب وعلى مدى عقدين تقريبا ا�صتاأثرت به الأجهزة الر�صمية مُعَ�صَّ

1  الم�صدر  نف�صه، �س 66.
2  الم�صدر  نف�صه، �س 149. 
3  الم�صدر  نف�صه، �س149.
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ما  وهذا  بالتنفيذ«1.  مرورا  التقويم  حتى  التخطيط  من  العربية  النخبة  من  بقطاع 
ي�صميه جبرون بالحوار الثقافي »الفطري« بو�صفه »كيفية غير تقليدية لخو�س الحوار 
بالهتمام  اإليها ولم تحظ  يلتفت  الآن لم  واآفاقه، وهي لحد  اأهدافه  وبلوغ  الغرب  مع 
الكافي مقارنة بعدد من الو�صائل والكيفيات المكلفة ماليا و�صيا�صيا والفقيرة اإنتاجيا«2. 
وي�صرح جبرون هذا البعد الثالث من الحوار بين الح�صارات الذي طالما ا�صتبعد مقارنة 
بقوله:  البعد،  لهذا  الأممي  التاأكيد  رغم  والفكري-الثقافي،  الموؤ�ص�صاتي  بالبعديين 
وال�صتباك  اأ�صكال الحوار  ال�صياق كافة  الفطري في هذا  الثقافي  »فالمق�صود بالحوار 
بين العرب الم�صلمين من جهة، والغربيين من جهة ثانية، في البيئة الغربية اأو خارجها، 
والتنقل  والتعليم  بالعمل  اأ�صا�صا  المرتبطة  المختلفة  الحياتية  الأن�صطة  تتيحها  والتي 

والحركة القت�صاد والترفيه«.3

وفي هذا ال�صدد يرى الباحث نف�صُه؛ اأن المهاجرين العرب والم�صلمين في الغرب 
تاأ�صي�س حوار  اإلى  التو�صل  ب�صكل فعال في �صبيل  تُ�صتغل  لون قوة حوار كامنة، لم  يُ�صكِّ
بلدان  من  العرب  من  كبير  »فعدد  والغربي:  الإ�صلامي  العربي  الطرفين  بين  اإيجابي 
الغربيين في  يومية مع نظرائهم  الغرب ويوجدون في علاقة �صبه  يعي�صون في  مختلفة 
البلاد  اأن  كما   ،)...( والمدر�صة  وال�صينما  والملعب  والحافلة  وال�صوق  والجامعة  المعمل 
ت�صتقبل �صنويا ملايين الغربيين )...(، فهذا التبادل الإن�صاني بين عالمين في حالة �صوء 
تفاهم )العرب والغرب( ي�صكل ر�صيدا ا�صتراتيجيا لم يُ�صتغل بعد لتح�صين العلاقة بين 
اأن الحوار  اأنه يعتبر  الآخر«4. غير  النمطية لكل طرف عن  ال�صور  الجانبيين وتغيير 
الح�صاري عبر و�صيط المهاجر العربي والم�صلم ل يزال يعاني من م�صكلتين اأ�صا�صيتين 
رغم اأهمية هذا العن�صر الب�صري في عملية التوا�صل الثقافي بين الح�صارتين وتتمثل في 
»�صعف انخراط المهاجرين )...( في الغرب ب�صفة عامة في المجتمع ال�صيا�صي المدني 
الغربي، وهو ما يقطع اأ�صباب وقنوات الت�صال مع واقع المهاجر)...(، ثم من ناحية 
ثانية �صعف موؤ�صرات التنمية الب�صرية بالن�صبة للمهاجر العربي التي تجعله عاجزا عن 

1  الم�صدر  نف�صه، �س 100.
2  الم�صدر  نف�صه، �س 99.

3  الم�صدر  نف�صه.
4  الم�صدر نف�صه، �س 101. 
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مخاطبة الغرب حول ق�صاياه وق�صايا اأمته«1. واإ�صافة اإلى هذه العوامل الذاتية، ت�صكل 
عوامل اأخرى خارجية عقبة في �صبيل تحقق هذا الحوار الواقعي، مثل »ظروف عمل 
الوقت لممار�صة هذا  له مت�صعا من  والتي ل تترك  اأغلب الحالت،  ال�صيئة في  المهاجر 
العربي  المهاجر  بالأخ�س  بها  يقابل  التي  العن�صرية  اأي�صا  لكن  الن�صاط«2،  النوع من 
الم�صلم، وهي تعتبر من بين اأهم المعيقات الداخلية التي تمنع معظم مكونات الح�صارة 
الغربية من التعاطي الحواري مع الآخر على اأ�ص�س من الحترام الإن�صاني المتبادل، كما 

�صنرى لحقا في الف�صل الخام�س من هذا البحث. 

2. هل تعثر حوار الح�س�رات؟

يمكننا اعتبار حوار الح�صارات في �صوء ما �صبق  من المو�صوعات المركزية التي 
اأ�صحت وبخا�صة في العقدين الأخيرين تتمتع بالهتمام الكبير من طرف الموؤ�ص�صات 
المتنوعة  الأبحاث  مراكز  اإلى  اإ�صافة  ال�صيا�صية،  ونخبها  والدول  الدولية،  والمنظمات 
في  اأ�صا�صيا  مو�صوعا  المفهوم  هذا  �صار  كما  المختلفة،  والثقافية  الفكرية  والدوائر 
موؤتمرات تخ�ص�صية وندوات دولية من مختلف التخ�ص�صات، تمازجت فيها مقاربات 
المفهوم  هذا  اأن  ذلك  والجتماعية،  الإن�صانية  العلوم  مختلف  من  متنوعة  اأكاديمية 
اأ�صبح منذ العقدين الما�صيين يحيل اإلى العديد من الإ�صكالت الفكرية التي تجاوزت 
اأبعاد  العلاقة الحوارية المفتر�صة بين الح�صارات لتهتم بق�صايا دولية م�صتركة ذات 
الهويات  انبعاث  الثقافي،  والتنميط  والعولمة،  الثقافي،  التنوع  مثل  ومركبة  معقدة 
على  الراهنة.  المعرفية  الإ�صكالت  من  وغيرها  والمتعددة  والثقافية  والدينية  القومية 
هذا الأ�صا�س وفي �صوء ما �صبق، يمكننا تق�صيم التعاطي العربي بل وحتى العالمي مع 

ق�صية حوار الح�صارات اإلى ثلاثة اأبعاد ن�صطة، وهي: 

• البعد الموؤ�ص�صاتي- الثقافي،	
•  والبعد الدولي-ال�صيا�صي، 	
• والبعد البحثي-الفكري.  	

1  الم�صدر  نف�صه، �س 106.
2  الم�صدر  نف�صه، �س 105. 
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لكن في مقابل هذا الزخم الموؤ�ص�صاتي في التعاطي مع هذا المو�صوع، الذي �صار 
النزاعات  بتكاثر  تت�صم  التي  الراهنة،  العالمية  الأو�صاع  اإلى  بالنظر  عالمية  اأهمية  ذا 
الإقليمية والدولية بل وحتى �صمن الدول نف�صها، يظهر الغياب الوا�صح للبعد المدني-

ال�صعبي في هذه العملية الحوارية العالمية، رغم اأن حوار الح�صارات بو�صفه ممار�صة 
تفاعلية ويومية بين اأبناء الح�صارات يمكنه حلحلة العديد من هاته النزاعات ول�صيما 
الثقافية منها، اإل اأنه على اأر�س الواقع ل يزال يراوح مكانه منذ اأن انطلق كمبادرة 
اأممية �صنة 2001 ، وما تبعها من مجهودات اأممية، مثل مبادرة تحالف الح�صارات 
اإليه  ي�صبو  التي  الملمو�صة  الأهداف  من  اأي  تحقيق  ت�صتطع  لم  اأنها  غير   ،2005 �صنة 
برنامج الأمم المتحدة الواعد في م�صامينه، حيث تعتبر منظمة اليون�صكو في تقريرها، 
الم�صار اإليه �صابقا، اأن حوار الح�صارات في م�صاراته الحالية قد تعثر »بالرغم من تزايد 
عدد منا�صبات الحوار بين الثقافات والح�صارات في العقدين الأخيرين، اإل اأن النتيجة 
كانت مخيبة للاآمال اإلى حد بعيد. ذلك اأن معظم الجهود ا�صتثمرت في مفهوم محدود 
جدا للحوار، وهو مفهوم ظل مح�صورا داخل منطق �صيناريو ›ال�صدام‹ الذي و�صعه 

هنتنغتون بالرغم من معار�صة ا�صتنتاجاته«1.

واإجمال يبدو اأن تاأثير نظرية هنتنغتون، اإ�صافة اإلى نظرية فوكوياما كان وا�صحا 
في معظم الموؤتمرات والندوات الدولية، التي لم ت�صتطع النفكاك من ثنائية هنتنغتون� 
فكري  كمفهوم  الح�صارات  حوار  حول  هو  المفتر�س  مو�صوعها  اأن  رغم  فوكوياما 
وكا�صتراتيجية واقعية، فقد ظلت في معظمها ردة فعل ذات طابع دفاعي- تبريري اأو 
مجاملاتي في معظمها. اإ�صافة اإلى هذا ي�صير تقرير اليون�صكو ب�صكل اأكثر تف�صيلا اإلى 
الأ�صباب التي اأدت اإلى ف�صل حوار الح�صارات كمبادرة نخبوية، والتي يمكننا تلخ�صيها 

في الأخطاء الخم�صة الآتية:

• ف�صل الأ�صلوب التقليدي المعُتَمد في حوار الح�صارات، والذي ركّز تقريبا على ما 	
يجمع الثقافات والح�صارات، بدل من التركيز على التنوع والختلاف.

1  منظمة اليون�صكو: »تقرير اليون�صكو العالمي. ال�صتثمار في التنوع الثقافي والحوار بين الثقافات«، �س 
 .44
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• التعددية 	 مثل  الح�صا�صة  الق�صايا  حول  والمتبادلة  الم�صتركة  المعرفة  في  نق�س 
الدينية.

• التي 	 والثنية،  والدينية  القومية  الهويات  مثل  الجمعية  الهويات  على  التركيز 
الح�صارات  �صدام  �صيناريو  اإنتاج  اإعادة  في  اليون�صكو  تقرير  ح�صب  اأ�صهمت 
الفردية  الهويات  على  التركيز  عو�س  الح�صارات،  حوار  منا�صبات  داخل  حتى 

والمجتمعية، وفهم الهويات الدينامية المتداخلة.

• ال�صعي المثالي اإلى اإيجاد قيم م�صتركة بين جميع الثقافات والأديان عو�س الت�صديد 	
على القيم الأ�صا�صية للاإعلان العالمي لحقوق الإن�صان.

• اإلى تفعيل الت�صامح، الذي يعني الحترام 	 القبول الحيادي بالتنوع، بدل ال�صعي 
المتبادل على اأر�س الواقع1. 

ترَفٌ  وكاأنه  يبدو  الموؤ�ص�صاتي  الم�صتوى  على  المتعثر  الح�صارات  حوار  كان  واإذا 
نخبوي ينح�صر في موؤتمرات وندوات، اإل اأن التعاطي الفكري -البحثي معه كمو�صوع 
على  �صواء  الت�صارب  درجة  اإلى  ومتداخل  متنوع  تعاط  هو  راهنة،  بق�صايا  مرتبط 
الم�صتوى العربي اأو الغربي، وبالتالي فاإنه كان ول يزال اأكثر عمقا وثراء من المجالين 
في  عنه  اللثام  اإماطة  �صنحاول  ما  وهذا  -ال�صيا�صي،  والدولي  الثقافي،  الموؤ�ص�صاتي- 
ال�صائدة لدى كلا الطرفين وتاأثير تلك  الف�صل الموالي بغية فهم الت�صورات الفكرية 

كًا للنقا�س الفكري. الت�صورات على �صيرورة حوار الح�صارات بو�صفه مو�صوعا م�صتَرَ

1  الم�صدر ال�صابق، ال�صفحة نف�صها.
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الف�صل الرابع

المقاربات الفكرية العربية �الغربية للحوار الح�صاري

التي  والبحثية  الفكرية  المقاربات  كل  ح�صرَ  ذكره  �صبق  ما  �صوء  في  ي�صعب 
تعاطت مع مو�صوع الحوار بين الح�صارات مفهومًا وممار�صةً �صواء في الغرب ب�صقيه 
تحديد  ذلك  مع  يمكن  لكن  العربية-الإ�صلامية،  المنطقة  في  اأو  والأمريكي  الأوروبي 
ملامح التجاهات الفكرية الرئي�صية المرتبطة بهذا المو�صوع لدى كلا الجانبين. ففي 
المجال الفكري العربي الإ�صلامي ترى نادية م�صطفى اأن هناك اتجاهات ثلاثة كبرى 
�صادت ول تزال في التعاطي الفكري مع هذه الق�صية، ورغم الختلافات البينية بين 
هاته التجاهات ب�صبب اختلاف توجهاتها الإيديولوجية بالأ�صا�س، اإل اأنها ترى اأن ما 
يوحدها في تعاطيها مع مو�صوعها، هو كونها جاءت معظمها كردة فعل على اأطروحة 
هنتنغتون حول �صدام الح�صارات1. وتقّ�صم نادية م�صطفى هذه التجاهات اإلى ثلاثة 
اأنماط: نمط اإ�صلامي، ونمط ليبرالي، ونمط ي�صاري قومي، وفيما يلي نبذة موجزة عن 

هاته الأنماط الثلاثة2: 

• التوجه الإ�سلامي3: يتمحور مركز اهتمام هذا التوجه حول »�صورة الإ�صلام« 	
و»ال�صبهات« المرتبطة به غربيا، حيث يرى هذا التوجه باأن ال�صيا�صات الغربية هي 

من تحول دون ال�صروع في حوار حقيقي بين الغرب والإ�صلام4.  

1  نادية م�صطفى، »اإ�صكاليات القتراب من مفهوم حوار الح�صارات«، �س 5. 
2  اقتب�صت الباحثة هذا التق�صيم من محا�صرة لل�صيد ي�صين حول تاريخ النظرة العربية للغرب، والتي 
ق�صّمها اإلى ثلاثة خطابات منف�صلة وم�صتقلة بذاتها وهي: الخطاب ال�صلامي والليبرالي والي�صاري، 
انظر كتاب: خطابات عربية غربية حول حوار الح�صارات، تحرير نادية محمود م�صطفى وعُلا اأبو 

زيد، القاهرة: دار ال�صلام 2004، �س 23-22.
على  القائم  الإيديولوجي  التوجه  بل  الثقافي،  اأو  الديني  البعد  »اإ�صلامي«،  بكلمة  هنا  يُق�صد  ل    3

مرجعية اإ�صلامية. 
4  نادية، م�صطفى، اإ�صكاليات القتراب من مفهوم حوار الح�صارات، �س 5.
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• العالمي 	 التفاهم  لتح�صين  يرى في الحوار عملية �صرورية  الليبرالي:   التوجه 
حوار  عن  دفاعا  الأكثر  يُعتبر  بهذا  وهو  الم�صتركة،  الم�صيرية  الق�صايا  وحل 
الح�صارات، ويطالب الجانب العربي الإ�صلامي بالمزيد من التعاون مع الغرب في 

هذا ال�صدد1. 

• التوجه القومي الي�س�ري: يتفق مع التوجه الإ�صلامي في اإدانته للغرب في ف�صل 	
الإ�صلامية  العربية  الح�صارتين  بين  �صيّما  ل  الح�صارات،  بين  الحوار  م�صروع 
المركزية  اإلى  اإ�صافة  الغربي،  وال�صتعمار  الإمبريالية  من  كل  معتبرا  والغربية، 
الغربية التي تغذي الهيمنة الثقافية وال�صعور الجمعي بال�صتعلاء؛ عوائق غربية 

بالأ�صا�س في وجه الحوار بين الح�صارات2.

تتطابق  ل  المذكورة  التجاهات  هذه  بين  الحدود  اأن  توؤكد  الباحثة  اأن  ورغم 
اإلّ اأن هذا التق�صيم  بال�صرورة مع حدود المدار�س الإ�صلامية، والليبرالية، والقومية، 
المقترح قد اأهمل مع ذلك مقاربات مهمة غير اإيديولوجية في المجال الفكري العربي، 
وهذا ما �صنلاحظ في هذا الف�صل اأثناء تقديمنا لمقاربات اإ�صافية خارج هذا التق�صيم 

الثلاثي. 

نَيه الأوروبي والأمريكي(،  وفي الجهة المقابلة، اأي في المجال الفكري الغربي )بمكوِّ
فيمكن الحديث اأي�صا وب�صكل اإجمالي عن ثلاثة اتجاهات فكرية بارزة تهتم تحديدا 

بالعلاقة بين الح�صارتين الغربية والعربية وماآل الحوار بينهما وجدواه، وهي: 

• التج�ه المح�فظ: يلقي هذا التوجه في كل اأدبياته اللوم على الآخر الح�صاري 	
المركزية-  بنزعته  متاأثرا  وت�صطيحي  اأحادي  ب�صكل  العربي-الم�صلم  ول�صيما 
ال�صت�صراقية؛ حيث يُعيد انتاج مقولة هنتنغتون ال�صراعية وقبلها مقولة فوكوياما 
ال�صتعلائية. وهو تيار ل يرى اأي اإمكانية للحوار بين الح�صارتين ب�صبب التفاوت 

الحا�صل في نظره بين الغرب »المتقدم« وال�صرق »المتخلف«. 

• العربية-الإ�صلامية 	 المنطقة  في  الي�صاري  مثيله  �صاأن  �صاأنه  الي�س�ري:  التج�ه 

1  الم�صدر ال�صابق، ال�صفحة نف�صها.
2  الم�صدر  نف�صه.
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يُلْقي هذا التجاه الغربي كل اللوم على الغرب في علاقته المتوترة مع الآخر غير 
ال�صتعلائي  نكرانه  ب�صبب  الحا�صر  وفي  ال�صتعمار  ب�صبب  الما�صي  في  الغربي 
للتعددية الثقافية واأي�صا ب�صبب تمظهرات المركزية الغربية في نظرتها اإلى العالم، 

الذي تق�صمه اإلى مركز مهيّن وهوام�س تابعة.

• هو 	 الح�صارات  حوار  ف�صل  اأن  الخافت  التجاه  هذا  يرى  النقدي:  التج�ه 
م�صوؤولية كلا الطرفين في نظرتهما التمجيدية للذات والق�صائية للاآخر؛ وهي 
ت�صكّل حوار ح�صاري جديّ قائم على الحترام  نظرة نمطية مركبة تَحول دون 

المتبادل، الذي بدونه ل يمكن خلق تفاهم عالمي م�صتدام.  

المجالين  في  طروحاتها  رموزها  واأهم  التجاهات  لهذه  نقدي  عر�س  يلي  وفيما 
العربي-الإ�صلامي والأوروبي-الأمريكي.

1. حوار الح�س�رات من منظور فكري عربي اإ�سلامي:

في هذا الف�صل نتناول الت�صورات الفكرية ال�صائدة حول ق�صية حوار الح�صارات 
من منظور عربي اإ�صلامي، وهنا لن نتعاطى مع اأمثلة انتقائية من �صمن التجاهات 
الرئي�صة التي اأ�صارت اإليها نادية م�صطفى فح�صب، بل اأي�صا من مفكرين عرب وم�صلمين 
ل يمكن ت�صنيفهم وفق التق�صيم المذكور، ويتعلق الأمر بكل من: محمد خاتمي، زكي 

الميلاد، نادية م�صطفى، ال�صيد ي�صين، اأركون، محمد عابد الجابري.

اأ.  محمد خاتمي �المبادرة الاإ�ضلامية للحوار مع الغرب:

في �صياق الدائرة الإ�صلامية الرحبة، نجد اأنه من بين من اهتموا بق�صية الحوار 
الح�صاري، الرئي�س الإيراني ال�صابق محمد خاتمي1، والذي اقترح �صنة 1998 اختيار 
�صنة 2001 ك�صنة الأمم المتحدة لحوار الح�صارات، وهي من اأهم المبادرات العالمية في 
هذا ال�صدد ولو رمزيا، ذلك اأنها جاءت من طرف الجانب الإ�صلامي، ووافقت عليها 
بقية اأمم العالم. ويرى خاتمي في الحوار الح�صاري ذلك »الحديث وال�صتماع المتبادل 

1  تعاطى خاتمي مع ق�صية حوار و�صراع الح�صارات في العديد من المحا�صرات والحوارات اأجريت 
معه، والتي جُمعت معظمها في كتابيه »حوار الح�صارات«، و«الإ�صلام والعالم«، وهو الذي ن�صتاأن�س به 

هنا لفهم ت�صور خاتمي حول ق�صية حوار الح�صارات.
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الثقافات  مختلف  »اإلى  الن�صات  تعبيره،  بح�صب  يتطلب،  فهو  وثقافيا«،  ح�صاريا 
والح�صارات، واإذا لم يكن هذا ال�صتماع والن�صات للجميع اأهم من ممار�صة الحديث 

والكلام، فاإنه لي�س اأقل اأهمية منهما اأبدا«1.

يفهم خاتمي في كتابه »الإ�صلام والعالم« حوار الح�صارات على اأنه بديل لمفهوم 
بالتالي  ويق�صد  والخاطئة«2،  الخطيرة  »الفكرة  بـ  ي�صفها  التي  الح�صارية  المواجهة 
قَين يمنعان من  مقولة هنتنغتون حول �صراع الح�صارات، غير اأنه يعتبر اأن هنالك معوِّ
الو�صول اإلى هذا النمط من الحوار؛ اأوّلهما: معوق تاريخي مرتبط بالما�صي التاريخي 
ال�صعب الذين يربط الغرب مع العرب، ومعوق اآخر من الما�صي القريب لعلاقة الغرب 
وبين  بيننا  »اإن  بقوله  ال�صتعمار،  وهو  الإ�صلامي  العربي  العالم  ول�صيما  العالم  ببقية 
وقد  ال�صليبية.  الحروب  اأعقاب  في  ل�صيما  مروّعة،  تاريخية  ذهنية  الم�صيحي  العالم 
ت�صكلت حالة من عدم الثقة والت�صكيك بين الم�صيحيين والم�صلمين تحولت مع مرور الزمن 
اإلى مجموعة تر�صبات �صادت الأذهان في العالمين الإ�صلامي والم�صيحي«3، م�صيفا »اأما 
المعوق الع�صري، فيتمثل في ال�صتعمار، فبعد ا�صتقرار الح�صارة الغربية كان ظهورها 
القت�صادية  الم�صالح  اأ�صحاب  اإن  اإذ  ال�صتعمار،  �صكل  على  وللاأ�صف  العالم  على 
وال�صيا�صية وحتى الع�صكرية تجاوزوا حدودهم الوطنية بق�صد ال�صيطرة على العالم«4.

وفي معر�س حديثه عن هاته المعوقات، ي�صير خاتمي اإلى معوق ثالث ل يقل اأهمية 
بقوله:  الإ�صلامية،  العربية  بالح�صارة  المرتبط  الداخلي  طابعه  رغم  �صابقيه،  عن 
الكلامية  الخلافات  تجلّت  اإذ  اأنف�صهم،  الم�صلمين  بين  اأخرى  ذهنية  م�صكلة  »هناك 
بين الطوائف والمذاهب الإ�صلامية على مرّ التاريخ على �صكل �صراعات دامية مثيرة 
للاأحقاد ال�صيا�صية وبالتالي ازدياد الحقد والت�صكيك العاطفي اإلى درجة اأنها حالت 
الثقل  المعوقات ذات  ورغم كل هذه  الم�صتع�صية«5.  الق�صايا  المنطقي مع  التعامل  دون 
الرابط:  الأردنية، 22.12.2006،  الد�صتور  »الغرب وحوار الح�صارات«، جريدة  1  محمد خاتمي، 

(8.2.2018)  https://goo.gl/iKSGbY
2  محمد خاتمي، ال�صلام والعالم، ط. 3، القاهرة: مكتبة ال�صروق 2002، �س 124. 

3  الم�صدر  نف�صه، �س 124.
4  الم�صدر نف�صه. 

5  الم�صدر نف�صه، �س 125. 
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وهي  الفكري،  الم�صتوى  على  قائمة  هي  الحوار  اإمكانية  اأن  خاتمي  فيرى  التاريخي، 
»وفي  المواتية،  غير  العالمية  الظروف  رغم  العالم  ومثقفي  مفكري  م�صوؤولية  بالتالي 
الوقت الراهن على مفكري العالم الإ�صلامي والعالم الم�صيحي الذين يطالبون بالحوار 
مُ�صيفا  والع�صري«1،  التاريخي  قين؛  المعوِّ على  اأكثر،  ال�صوء  ي�صلّطوا  اأن  بينهم  فيما 
بنبرة متفائلة: »اليوم با�صتطاعة المفكرين في العالمين الإ�صلامي والم�صيحي، بل جميع 
اإزاحة الحجب وحواجز التع�صب  مفكري العالم، فتح ج�صور الحوار فيما بينهم بعد 
عن الأذهان، وباعتماد الفكر والمنطق لتحقيق عالم يعمّه ال�صلم، وتُحترم فيه حقوق 
الدائم«، ل  العالمي  ال�صلام  اإلى  »التوّ�صل  اأن  المعنوية«2، معتبرا  الإن�صان وكذلك قيمه 
يكون ممكنا اإل عبر »الحوار والمناق�صات وتحكيم المنطق في العلاقات بين بني الإن�صان 

ونبذ التع�صب والتزمت«3.

ب. زكي الميلاد �«تعارف الح�ضارات« كبديل لجدلية ال�ضراع-الحوار:

يُعدّ زكي الميلاد من بين المفكرين، الذين نظّروا لمو�صوع حوار الح�صارات، حيث 
»تعارف  بـ  ي�صميه  ما  وهو  الح�صارات،  لحوار  تنظيريا  بديلًا  ال�صدد  هذا  في  يطرح 
الح�صارات«، الذي ل يعتبره نقي�صا لمفهوم حوار الح�صارات بل امتدادًا له، ل�صيما اأن 
اإلى القراآن الكريم بح�صبه، وقد قدّم الميلاد مقاربته هاته  مرجعتيه النظرية ت�صتند 
ب�صكل مف�صل في كتابه »الم�صاألة الح�صارية - كيف نبتكر م�صتقبلنا في عالم متغير؟« 
اليوم،  ال�صائدة  بالثنائية  يعتبره  ما  مع  تجاوز  اإلى  يدعو  حيث   ،1997 �صنة  ال�صادر 
»تعارف  اأي  يقترحه،  الذي  الثالث  الطريق  تبنّي  عبر  الح�صارات  حوار-�صراع  اأي 
الح�صارات« على الأقل في ال�صياق العربي-الإ�صلامي.4 وهنا يعتبر الميلاد اأن الهتمام 
العربي بق�صية حوار الح�صارات هو تعبير عن اأزمة هوية يقدر ما هو تفاعل مع العالم 
الخارجي، بقوله: »لعل ما اأثير في الفترة الأخيرة من اهتمام بحوار الح�صارات يمثل 

1  الم�صدر نف�صه، �س 126. 
2  الم�صدر نف�صه. 

3  الم�صدر نف�صه، �س 127. 
4  في �صنة 2006 اأ�صدر زكي الميلاد كتابًا اآخر بعنوان يحمل نظريته، وهو »تعارف الح�صارات« حيث 

�صمّنه مجموعة من الردود على نظريته من طرف مفكرين عرب ومناق�صة لها.  
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حالة بالغة التعبير عن عمق الأزمة التي يعي�صها الفكر العربي والإ�صلامي، وتتجلى هذه 
الأزمة في حالة التبعية الظاهرة الممثلة في نقل الأطر النظرية والفكرية وتبنيها ب�صورة 
اأيديولوجية، اأو في التبعية الكامنة التي تتمثل في فكر المقاربات والمقارنات«1. مُ�صيفا اأن 
جوهر هذه الأزمة في نظره يكمن في »اأن من يحدد الإ�صكالت، ويثير الق�صايا ويحدد 
والجتماعية  الفكرية  البيئة  خارج  يقع  التفكير،  واأولويات  والهتمام،  البحث  اأجندة 
العربية والإ�صلامية، ويتحرك في اإطار نموذج معرفي، ومعطيات اجتماعية وتاريخية، 
وم�صالح اقت�صادية و�صيا�صية، وقيم واأهداف مختلفة اإن لم تكن متعار�صة ومتناق�صة، 

مع تلك التي يتحرك في اإطارها الباحث والمفكر العربي والم�صلم«2.

لم  الح�صارات  حوار  بفكرة  العربي  الهتمام  اأن  »الميلاد«  يعتبر  هذا  من  واأكثر 
يكن اإل ردة فعل على اأطروحة هنتنغتون عن �صدام الح�صارات دونما اأن تكون مرتبطة 
بال�صياق العربي-الإ�صلامي كق�صية من ق�صاياه الأ�صيلة، »فبداأ العقل الم�صلم والعربي 
�صرورة  من  نابعا  ذلك  يكون  اأن  دون  اأولوياته،  على  وت�صتحوذ  الق�صية  بهذه  ين�صغل 
اجتماعية اأو اإ�صكالية فكرية اأو م�صلحة �صيا�صية للمجتمعات العربية والإ�صلامية ودون 
ينبع هذا الطرح من داخل هذه المجتمعات بل جاء من خارجها، وقد حاول هذا  اأن 
العقل اأن يقدم اإجابات عن �صوؤال لم ينبع منه ولو يمثل اإ�صكالية ملحة، على الأقل في 

المرحلة الراهنة لهذه المجتمعات العربية والإ�صلامية«3.

ويعك�س هذا الت�صوّر رف�صه ال�صمني لـ »حوار الح�صارات«، لكونه غرْبيا وبالتالي 
غرِيبا عن الفكر العربي والإ�صلامي، وهنا نلاحظ اأنه ل يختلف مع مقولة هنتنغتون في 
تو�صيف هذا الأخير لعلاقة الغرب والإ�صلام من كونها علاقة �صراعية قديمة وم�صتمرة 
اإلى اليوم، بقوله: »ما ذهب اإليه هنتنغتون هو �صحيح من حيث الواقع المو�صوعي الذي 
عليه العالم اليوم، فنوعية الروؤية التي تعبر عنها كل ح�صارة من الح�صارات المعا�صرة 
عن نف�صها، وعن روؤيتها للاآخر، ينتهي بها اإلى الت�صادم، وهو الواقع بالفعل الذي اأو�صل 
الح�صارات المعا�صرة اإلى الت�صادم. فالذي نعي�صه اليوم هو ت�صادم بين الح�صارات، 

1  زكي الميلاد: الم�صاألة الح�صارية: كيف نبتكر م�صتقبلنا في عالم متغير؟، �س 69. 
2  الم�صدر نف�صه.
3  الم�صدر نف�صه.
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ونحن على هذا الحال منذ عدة قرون من الزمان )...( ولعل الذي اختلف هذه المرة 
له،  وترويجا  تعبيرا  والأكثر  الت�صادم  بهذا  اإح�صا�صا  الأكثر  هو  الغرب  اأن  هو   )...(
الإح�صا�س الذي ي�صتبطن بع�س المخاوف، وهو يرى تقدم و�صعود بع�س الح�صارات في 
القارة الأ�صيوية بالذات«1، لكنه يقرّ في نف�س الوقت بخطاأ نظرية هنتنغتون، التي توجه 
ا،  اأنظار الغرب اإلى »التحديات الخارجية« في اختزال للاآخر غير الغربي من كونه عَدُوًّ
نف�صها. وهذا  الغربية  الداخلية �صمن الح�صارة  بالتحدّيات  ا  اأي�صً الهتمام  بدلً من 
اأن هذا الطرح قد  اإلى اعتبار  اإلى مناق�صته لطرح هنتنغتون  ما دفعه به في خلا�صة 
»ركّز على ما يُفرق الح�صارات ل على ما يجمعها«2. في المقابل اأبدى اإعجابه بنظرية 
جارودي معتبرا اإيّاها ما يجب اأن تكون عليه العلاقات الح�صارية، غير اأنّه يفتر�س اأن 
مرحلة تعارف الح�صارات ت�صبق حوارها، وهذا ما دفعه اإلى طرح نظريته عن تعارف 
ن�صتوحيها من  اإ�صلامية  روؤية  »يُعَبرِّ عن  باأنه:  المفهوم  هذا  ي�صف  الح�صارات، حيث 
ا خَلقَْنَاكُمْ مِنْ ذَكَرٍ َ�اأُنْثَى َ�جَعَلْنَاكُمْ  هَا النَّا�سُ اإِنَّ القراآن الكريم في قوله تعالى: ) يَا اأَيُّ
َ عَلِيمٌ خَبِيٌر( )الحجرات:  نَّ الَلّ ِ اأَتْقَاكُمْ اإِ كْرَمَكُمْ عِنْدَ الَلّ �ضُعُوبًا َ�قَبَائِلَ لِتَعَارَفُوا اإِنَّ اأَ
13(، فقد جاءت هذه الآية لكي تبرز مفهوم التعارف، وتوؤكد عليه في مجال العلاقة بين 
الأمم والح�صارات«3. م�صيفا اأن »القراآن الكريم يريد للنا�س اأن ينظروا لأنف�صهم على 
اأنهم اأ�صرة واحدة على هذه الأر�س، مهما اختلفوا في اللون والل�صان )...( واأن يكون 
اإزالة كل  اأ�صا�س الأ�صرة الواحدة )...( فهذا يعني  هذا �صعيهم نحو بناء العالم على 
الأحقاد والع�صبيات والعن�صريات والكراهية بين النا�س«4. ول يتاأتى هذا في نظره اإل 
باعتبار التنوّع والتعدّد الإن�صاني بو�صفه حقيقة مو�صوعية، م�صيفا اأن »القراآن الكريم 
ربط بين وحدة الأ�صل الإن�صاني وبين التنوع الإن�صاني في هذه الآية )...( ومن بلاغة 
القراآن الكريم تقديم وحدة الأ�صل على قاعدة التنوع، لكي يكون التنوع متفرعا عن 
الأ�صل«5. وهنا ي�صتنبط الميلاد نظريته عن الفعل التعارفي، بقوله: »ل يكفي اأن يدرك 

1  الم�صدر نف�صه، �س 63.
2  الم�صدر نف�صه، �س 66. 
3  الم�صدر نف�صه، �س 70.
4  الم�صدر نف�صه، �س 74.
5  الم�صدر نف�صه، �س 75. 
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النا�س اأنهم من اأ�صل اإن�صاني واحد وينتهي كل �صيء، بل هم بحاجة اإلى اأن يتعارفوا 
اأ�صرة  اأنهم  لو  كما  النا�س  فيه  يعي�س  م�صتوى  اإلى  بالعالم  التعارف  ي�صل  واأن   ،)...(
اإن�صانية واحدة ذات اأ�صل اإن�صاني واحد«1، معتبرا اأن ال�صياق الدولي الراهن يحتم اأول 
التعارف بين الح�صارات، فهو �صرط في نظره لأي حوار بين الح�صارات، »من غير اأن 
يكون هناك تعارف بين الأمم والح�صارات، لن يكون هناك حوار ول تعاون. فالتعارف 
هو الذي يحدد م�صتويات الحوار والتعاون، ويثريهما ويثمرهما، كما اأن التعارف له دور 

وقائي في منع النزاع وال�صدام على م�صتوى الأمم والح�صارات«2.

وفي ختام تقديمه لنظريته حول العلاقة التعارفية بين الح�صارات، يعقد مقارنة 
بين ما ي�صميه بالمنظور الإ�صلامي من جهة ومن جهة اأخرى المنظور الو�صعي، ال�صائد 
وال�صعوب  الأمم  بين  والروابط  »العلاقات  بقوله:  الدولية،  العلاقات  مجال  في  حاليا 
محكومة  ولي�صت  ومنافع،  م�صالح  مجرد  لي�صت  الإ�صلامي،  المنظور  في  والح�صارات 
التي تجمع  والتقوى هي  القيم والأدب والأخلاق.  واإنما هناك  بال�صيا�صة والقت�صاد، 
القيم والأدب والأخلاق وترمز اإلى منظومة القيم والأخلاق )...(. العالم ل ي�صتطيع 
فال�صيا�صة  والعلم فقط،  بالقت�صاد  اأو  بال�صيا�صة فح�صب،  وم�صاكله  اأزماته  يعالج  اأن 
تحولت اإلى اأداة لجلب الم�صالح والقت�صاد محكوم بالمنافع وبقاعدة الربح والخ�صارة3، 
م�صيفًا اأن »من اأ�صد ما يفتقده العالم المعا�صر هو انعدام الروحي والوجداني والأخلاقي 
في العلاقات الدولية وبين الأمم والح�صارات«4؛ لهذا يطالب ببذل المزيد من الجهد 
اأ�صد  من  هو  الجهل  »هذا  لأن  بينها؛  المتبادل  الجهل  لرفع  الح�صارات  بين  التعارفي 
بين  يح�صل  ت�صادم  اأي  في  �صببا  ويكون  الح�صارات،  حوار  عرقلة  في  تاأثيرا  العوائق 
اأن  ينبغي  والذي  تعارف الح�صارات،  مقولة  اأبعاد  اأحد  هو  ورفع الجهل  الح�صارات، 
التعارف هو  اأن  الميلاد  يقيمه  الذي  التعريف  فيه5«. ويظهر من هذا  ي�صترك الجميع 
نف�صه خطوة من الخطوات ال�صرورية نحو حوار حقيقي بين الح�صارات، ولي�س العك�س، 

1  الم�صدر نف�صه، �س 76. 
2  الم�صدر نف�صه. 

3  الم�صدر نف�صه، �س 77.
4  الم�صدر نف�صه.
5  الم�صدر نف�صه.
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حينما اعتبر اأن تعارف الح�صارات هو مرتبة اأعلى من حوار الح�صارات، وهذا ما يقرّه 
به بقوله متحدث عن تجربة روجي جارودي في معرفة الآخر الإ�صلامي والعربي التي 
مكنته من اإقامة حوار مو�صوعي معه، »ولعل هذه المعرفة التي كونها جارودي لنف�صه 
اإلى العودة مجددا  اأو�صلته ل�صرورة حوار الح�صارات«1. وهذا ما اأف�صى به  هي التي 
اإلى مفهوم حوار الح�صارات ل�صيّما في �صيغته الحديثة، التي تطوّرت منذ �صدور كتاب 
خ�صو�صية  عن  التعبير  لمجرد  فقط  مفاهيمي  مخرج  اإيجاد  محاولته  رغم  جارودي، 
الح�صارة العربية الإ�صلامية، رغم اأن مفهوم حوار الح�صارات ل يتعار�س معها، بل 

نها اأكثر من غيره من المفاهيم. يثمِّ

�ضي من حوار الح�ضارات بو�ضفه دعوة  ج. نادية م�ضطفى �الموقف التوَجُّ
غربية:

اإلى جانب اهتمامها البحثي المكثف في مو�صوع الحوار بين الح�صارات، لدى نادية 
م�صطفى موقف متوج�س من حوار الح�صارات بمفهومه الحالي حيث تبدي �صكوكها 
مثل زكي الميلاد من جدواه لمجرد كونه مفهوما قادما من الغرب المختلف عن الح�صارة 
الغربية الإ�صلامية، رغم اأن مبادرة حوار الح�صارات هي عالمية الطابع، بل وكانت في 
اأ�صلها اقتراحا جاء من طرف العالم الإ�صلامي ذاته. وفي هذا يت�صق موقفها مع مواقف 
الإ�صلاميين والي�صارين، وهي في عمومها �صلبية اتجاه هذه المبادرة، وهو تعبير �صمني 
م�صطفى  نادية  وتبرر  الإ�صلامي.  غير  لكونه  المغاير  للاآخر  الح�صاري  الرف�س  عن 
على  الغرب  اأجندات  يخدم  كونه  من  عموما  الح�صارات  حوار  من  المتوج�س  موقفها 
ال�صلبي  للغرب، الموقف  العربي والإ�صلامي، وتعك�س نظرة م�صطفى  العالمين؛  ح�صاب 
ينظر  حيث  والي�صارية،  الإ�صلامية  التجاهات  من  مجموعة  لدى  الغرب  من  ال�صائد 
اإليه على اأنه تعبير عن نزعة هيمنة و�صراع، بقولها »خبرة التاريخ الحديث تبين كيف 
ا�صتغلت القوى الغربية العامل الثقافي باأو�صع معانيه لتحقيق اأهداف �صيا�صية لم تكن 
تقدر الأدوات التقليدية على تحقيقها بمفردها«2، م�صيفة: »كانت الأهداف الثقافية 

1  الم�صدر نف�صه.
2  نادية م�صطفى: »حوار الح�صارات على �صوء العلاقات الدولية الراهنة«، موقع جمعية الترجمة 

(9.2.2018) https://goo.gl/3aT9Pq العربية وحوار الثقافات، الرابط
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تكن  فلم  الإ�صلامي.  العالم  تجاه  ال�صيا�صية  اأهدافه  عن   - الغرب  لدى   - تفترق  ل 
النموذج  ا على  اأي�صً ال�صيطرة  الغاية فقط ولكن  الأر�س والثروات هي  ال�صيطرة على 

الثقافي الفكري بل وا�صتبداله«1.

اأن حوار الح�صارات هو مفهوم غربي  نادية م�صطفى  تعتبر  المنطلق  ومن هذا 
في  الإ�صلامية  العربية  الح�صارة  ومتطلبات  ين�صجم  ل  اأنه  بمعنى  تغريبي،  وبالتالي 
الوقت الراهن، »الذي ي�صهد - بمبادرة غربية اأو بمبادرة تغريبية فورة الحديث عن 
حوار ثقافات وح�صارات واأديان - لي�س اإل حلقة من حلقات �صابقة. وت�صهد هذه الحلقة 
ميزان  اختلالت  من  الهائل  الخ�صم  لهذا  نظرًا  مجتمعاتنا  في  الفكرية  الأزمة  قمة 
القوى لغير �صالحنا، والذي يحيط بم�صمون محدد ومعنى محدد للحوار الثقافي في 
ذهن المبادرين بالدعوة، وذلك في وقت يتعر�س فيه البعد الثقافي الح�صاري العقدي 
لأمتنا لأخطر موجات التحدي والتي ت�صتوجب بال�صرورة ال�صتجابة المنا�صبة لتدعيم 
الإ�صلامية فقط  الدول  لي�س في  كل مكان،  الإ�صلامية في  لل�صعوب  الإ�صلامية  الثقافة 
موقفها  اإلى  تخْل�سُ  وهنا  البع�س«2،  اإليها  هاجر  التي  الجديدة  الأوطان  في  ولكن 
المتوج�س بل والراف�س لحوار الح�صارات باعتباره مفهوما غربيا، بقولها: »اإن لم يكن 
اإ�صلامي لمفهوم الحوار من  وكبديل  اإذن؟«3  الغربي فماذا  بالمفهوم  حوار الح�صارات 
»خطاب  اإيجاد  �صرورة  اإلى  م�صطفى  نادية  تدعو  التغريبي،  النموذج  مواجهة  اأجل 
اأمامه،  بانفعال  الآخر، ل  الإ�صلامية وخ�صائ�صها، وبمبادرة تجاه  الذات  ينطلق من 
الفاعلية«4، حيث تقترح نموذج زكي  اأ�صا�س  الذي هو  الروؤية  التوازن في  حتى يتحقق 
الميلاد عن »تعارف الح�صارات« لكونه ي�صكل خطابا عربيا واإ�صلاميا، وبالتالي م�صتقل 
عن النموذج الغربي المهمين، بقولها »ا�صتخدام ›تعارف الح�صارات‹ ولي�س حوارها اأو 
›�صراع  اأثارته اأطروحات  ولي�س مجرد رد فعل لما  ›اإيجابية‹  �صراعها يمثل ا�صتجابة 
الإ�صلامية تعبيراً عن  الدائرة  التي جاءت من خارج  الأطروحات  تلك  الح�صارات‹، 

1  الم�صدر نف�صه.

2  الم�صدر نف�صه.

3  الم�صدر نف�صه.

4  الم�صدر نف�صه.
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على   - الإ�صلامية  الروؤية  اأن  حين  في   )...( الغرب  في  والعملية  الفكرية  الهتمامات 
نادية  اأن  هنا  والملاحظ  اآخر«1.  طرح  تقديم  اإلى  اأ�صبق   - والفكر  المعرفة  م�صتوى 
في  الدول  بين  علاقات  كونها  اأ�صا�س  على  الح�صارات  بين  العلاقات  تتمثل  م�صطفى 
غياب اأي تفريق وا�صح بين مفهومي »الدولة« و«الح�صارة«، وهذا مرده، على ما يبدو، 
اإلى تخ�ص�صها العلمي المرتكز حول العلاقات الدولية، التي تنح�صر كما هو معروف 
في درا�صة العلاقات بين الدول ولي�س بين الح�صارات، وهذا ما جعلها تُ�صقط �صلوكيات 
بع�س الدول الغربية من كونها �صلوكيات نمطية وح�صرية بالح�صارة الغربية، والتي 
اأحداث  اأو في  زمنية معينة  اأو في حقبة  دول  اختزالها في مجموعة  ل يمكن مع ذلك 
اإن موقف نادية م�صطفى  عالمية محددة، �صببتها بع�س دول الغرب. وخلا�صة القول 
التوج�صي يعك�س بدوره التنميط الإ�صلامي لمفهوم حوار الح�صارات من كونه مفهوما 
غربيا، وبالتالي �صرورة رف�صه وا�صتبداله بمقابل من الدائرة العربية الإ�صلامية ب�صكل 
ي�صمى  ما  راع �صد  ال�صّ اإح�صا�س  اإنتاج  اإعادة  بالتالي في  ي�صهم  ح�صري، وهو موقف 

»غربا« حتى في التعاطي مع مفهوم الحوار.   

د. ال�ضيد ي�ضين: حوار الح�ضارات �ضر�رة اإن�ضانية:

يعتبر الكاتب الم�صري الراحل ال�صيد ي�صين رمزا من اأهم رموز التجاه الليبرالي 
العربي، ولهذا فمواقفه من حوار الح�صارات تعك�س عموما �صمات الت�صور الليبرالي 
العربي مع  للتعاطي  ي�صين في تحليله  ينطلق  العالمية.  الق�صية  العربي بخ�صو�س هذه 
هذه الق�صية ول�صيما على الم�صتوى الفكري، من فكرة مفادها اأن ل يمكن فهم التعاطي 
العربية  النظرة  طبيعة  اإدراك  دون  من  الح�صارات  حوار  ق�صية  مع  الفكري  العربي 
ذاتها اإلى الآخر الغربي، والتي يعتبرها ل تختلف كثيرا عن مجموع الخطابات العربية 
حول الغرب والعلاقة معه �صواء قبل اأو بعد 11 �صبتمبر2. ولغر�س تقديم تحليل لتطور 
هذا الإدراك العربي للغرب من الناحية التاريخية ي�صتعين ي�صين بالتق�صيم الذي و�صعه 

1  الم�صدر نف�صه.
2  ال�صيد ي�صين، »قراءة نقدية في خطابات حوار الح�صارات« في: خطابات عربية وغربية حول حوار 
الح�صارات، �صل�صلة محا�صرات حول الح�صارات )2(، تحرير: نادية م�صطفى؛ علا اأبو زيد، ط1، 

القاهرة-الإ�صكندرية: دار ال�صلام 2004، �س 21.
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فترة  في  ل�صيما  الغربية  للح�صارة  بالعربي  للوعي  العروي  الل  عبد  المغربي  المفكر 
الوعي  هذا  من  اأنماط  ثلاثة  وجود  اإلى  العروي  ي�صير  الأولى، حيث  العربية  النه�صة 
ال�صيخ محمد عبده، ووعي »الليبرالي« ويعني  الفكري؛ وهي وعي »ال�صيخ«، ويعني به 
الم�صري  الكاتب  به  ويعني  »التقنية«،  ووعي  ال�صيد،  لطفي  اأحمد  الم�صري  المفكر  به 
اإن ال�صيخ محمد عبده  المارك�صي �صلامة مو�صى1. وهنا ينقل ي�صين عن العروي قوله: 
تحديث  يتعين  واإنما  الحديث،  العلم  مع  يتعار�س  الإ�صلامي  الدين  اأن  يعتبر  يكن  لم 
الفكر الإ�صلامي في جوانب معينة ومحددة لي�صير نمطا ح�صاريا يمكن تنزيله على 
بالنموذج  كامل  ب�صكل  القتداء  اإلى  الحاجة  دونما  العربي  المجتمعي  الواقع  اأر�س 
الغربي؛ حيث ي�صت�صهد العروي على هذا الت�صور باإحدى كتب ال�صيخ محمد عبده، وهي 
»الإ�صلام والعلم« ، اأما الوعي الليبرالي، المتمثل في كتابات اأحمد لطفي ال�صيد، فقد 
دعا اإلى عك�س هذا؛ من تبني النموذج الغربي الأوروبي على كافة الأ�صعدة الجتماعية 
وال�صيا�صية والقت�صادية مطالبا في نف�س الوقت بال�صتغناء عن التراث، الذي لم يخفِ 
موقفه ال�صلبي منه. اأما الوعي التقني، الذي كان �صلامة مو�صى يعبر عنه، فاعتبر اأن 
تحقق النه�صة العربية على غرار النه�صة الغربية مرتبط بالأ�صا�س بالت�صنيع والتطور 
الموجزة  التاريخية  النبذة  هذه  �صوء  وفي  ال�صتراكي2.  النظام  اإطار  في  التكنولوجي 
غير  الآخر  عن  وبالتالي  العربية  الذات  عن  الثلاثة  الخطابات  هذه  اأن  ي�صين  يرى 
العربي لم تتغير في معظمهما في ع�صرنا الراهن حتى في نظرتها لحوار الح�صارات، 
با�صتثناء الخطاب الإ�صلامي، الذي تدهور- بح�صبه - مقارنة مع الخطابين الليبرالي 
المتطرفة«،  الإ�صلامية  الجماعات  تبنته  الذي  الخطاب  ذلك  و«خ�صو�صا  والي�صاري، 
مع  الع�صكري  ال�صراع  على  القائمة  لدن«  بن  لأ�صامة  الرجعية  »الروؤية  تمثلها  التي 
ا اإ�صلاميًّا  الغرب3. في مقابل هذا التوجه المتطرف، يرى ي�صين اأن هناك خطابًا فكريًّ
معتدلً، يعتبره امتدادا لخطاب محمد عبده الذي ظل نخبويا اإلى اأن تَحوّل اإلى خطاب 
جماهري بعد اأن تبناه ح�صن البنا وطوّره. وهنا ي�صدد ي�صين على اأن الخطاب الإ�صلامي 

1  الم�صدر نف�صه، �س 22. 
2  الم�صدر نف�صه.
3  الم�صدر نف�صه.
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في ن�صخته المت�صددة، والذي يعتبره »محاولة للتاأويل المنحرف للن�صو�س الدينية«1، هو 
الإ�صلامي  الإ�صلام وحملته �صد الخطاب  ال�صلبي عن  الغرب في ت�صوره  من يق�صده 

ل�صيّما بعد 11 �صبتمبر 2001. 

محتفظا  زال  »ما  العربي  الي�صاري  الخطاب  اأن  ي�صين  يرى  هذا؛  اإلى  اإ�صافة 
بجموده العقائدي، الذي �صاد في الأربعينيات والخم�صينيات )...( من حيث الرف�س 
اأن التوجه العربي الليبرالي لم يتغير في جوهره، فهو في  المطلق للاآخر«2. بينما يرى 
نظره: »يقوم على الت�صامح والعتراف بالآخر والحوار، ف�صلب الليبرالية هو التعددية 
 11 اأحداث  بعد  الليبرالي  فالخطاب  هنا  ومن  الآخر.  نفي  وعدم  بالآخر  والعتراف 
كان فيه نف�س قيم الت�صامح )...( والدعوة اإلى حوار عقلاني وعدم نفي الآخر«3. ومن 
جهة اأخرى يرف�س هذا المفكر ثنائية »�صرق-غرب« فهي في نظره ل تُ�صْهِم في ت�صكّل 
اأن  ينبغي  ل  الح�صاري  الحوار  »في  بقوله:  اأ�صا�صه،  من  تقوّ�صه  ما  بقدر  بنّاء،  حوار 
ناأخذ النا�س باعتبارهم كتلا �صمّاء. فلا يوجد ما ي�صمّى غرب اأو الح�صارة الغربية؛ 
لأنه من الناحية الفكرية يمكن القول باأن العرب هم من �صناع الح�صارة الغربية؛ لأن 
الح�صارة العربية قد اأ�صهمت ب�صكل فعال في بناء الح�صارة الغربية، وبالتالي فالزعم 
اإلى المركزية  بالنزعة  يُ�صمى  الغربية مكتفية بذاتها هو خطاأ وهذا ما  باأن الح�صارة 
الناحية  الأ�صياء، من  الغربية هي محور  اأن الح�صارة  عاء  الدِّ وهذا بمعنى  الغربية، 

التاريخية، وهي المخوّلة للحكم على الأمور فتحدد ما هو الخير وما هو ال�صر«4. 

على  للتمركز  نزعة  لي�س  الح�صارات  حوار  اأن  ي�صين  يعتبر  الأ�صا�س  هذا  وعلى 
الذات بقدر ما هو حوار مع الذات قبل الحوار مع الآخر، وهنا ي�صترط ي�صين ال�صرطين 
الآتيين: »النقد الذاتي ونقد الآخر وتحليل خطابه«5، فبينما يرى اأن النقد الذاتي هو 
»ميزة للمجتمعات الغربية المفتوحة«، يعتبر ي�صين اأن النقد الذاتي في الثقافة العربية 

1  الم�صدر نف�صه.
2  الم�صدر نف�صه، �س 24 . 

3  الم�صدر نف�صه. 
4  الم�صدر نف�صه، �س 24. 
5  الم�صدر نف�صه، �س 27.
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ل زال في بدايته، م�صددا اأنه »في حوار الح�صارات لن نُحتَرمَ اإل اإذا نقدنا اأنف�صنا نقدا 
ذاتيا«1. وهذا ما دفعه اإلى نقد كل من الطرفين العربي والغربي معا؛ فعلى ال�صعيد 
الإ�صلامية  العديد من الجماعات  التاأويل الحرفي للاإ�صلام لدى  ي�صين  ينتقد  العربي 
العاملة على الم�صتوى ال�صيا�صي، بقوله: »الخبرة الإن�صانية الممار�صة هي الأ�صا�س ولي�س 
الن�صو�س المو�صوعة. واإذا كانت الممار�صة قد ف�صلت في اإظهار مبداأ ما فاإن الخطاأ يكون 
في التطبيق. وحتى عند القول اإن هناك خطاأ في نظرية النظام ال�صيا�صي الإ�صلامي، فاإن 
الخطاأ لي�س في الن�صو�س الدينية، ولكن الخطاأ في النظام ال�صيا�صي الو�صعي المو�صوع 
الوليات  اإلى  نقده  �صهام  ي�صين  فيوجّه  الغربي،  ال�صعيد  على  اأما  الب�صر«2.  قبل  من 
المتحدة بقوله: »في راأيي اأن اأحداث 11 �صبتمبر نقلت الوليات المتحدة الأمريكية من 
مرحلة الفو�صى المطلقة اإلى محلة الهيمنة المقننة، واأق�صد بذلك اأن الوليات المتحدة 
على  �صواء  الآخرين  على  قانونها  تفر�س  التي  الوحيدة  العظمى  القوة  نف�صها  اأعلنت 
الحلفاء اأو على الأعداء ل فرق في ذلك. وبالتالي دخلنا في مرحلة جديدة لبد واأن توؤثر 
الهيمنة«3.  اأن تتحرك من منطلق  تريد  المتحدة  الوليات  على حوار الح�صارات؛ لأن 
وكحل ي�صمن نجاعة حوار الح�صارات، يرى ي�صين اأن »م�صتقبل حوار الح�صارات لبد 
واأن يُبنى على تحالف المثقّفين في الدول العربية والإ�صلامية مع المثقّفين النقديين في 
الدول الأوروبية وباقي دول العالم لإقامة حلف ثقافي �صد الإمبراطورية الأمريكية«4. 
وهذا الموقف ال�صّلبي لي�صين من الوليات المتحدة وا�صتبعاده اإيّاها من اأيّ دور في حوار 
ا نزعة اإق�صاء الآخر، التي �صقط فيها بدوره، حينما اختزال  الح�صارات يعك�س اأي�صً
الوليات المتحدة في �صيا�صتها الخارجية �صد بقية العالم، وكاأنما ل يوجد فيها مثقفون 
على غرار مثقفي العالم الذين ينتقدونها من داخل وعلى راأ�صهم المفكر الأمريكي نعوم 

ت�صوم�صكي وغيره من المثقفين والن�صطاء الأمريكيين.    

1  الم�صدر نف�صه.
2  الم�صدر نف�صه، �س 28.
3  الم�صدر نف�صه، �س 29.

4  الم�صدر نف�صه، �س 30.  
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هـ. محمد اأركون �محورية الحوار العربي-الاأ�ر�بي:

حوار  بق�صية  اهتموا  الذين  الليبرالي  التوجه  ذوي  العرب  المثقفين  بين  من 
الح�صارات، نجد اأي�صا المفكر الجزائري محمد اأركون، الذي يُعد من الدعاة البارزين 
حوار  اأي  الديانات،  بين  بالعلاقة  المتعلق  جزئه  في  وبخا�صة  الح�صارات  بين  للحوار 
كتابه  مقدمة  وفي  الح�صارات.  حوار  مكوّنات  من  نا  مكوِّ اأي�صا  يُعتبر  الذي  الأديان، 
»الإ�صلام، اأوروبا، الغرب: رهانات المعنى واإرادات الهيمنة« المترجم اإلى العربية، ي�صير 
اأركون اإلى اأهمية الحوار بين الح�صارات، وتحديدًا على الم�صتوى الديني، وبخا�صة بين 
الح�صارة الغربية ذات المرجعية الم�صيحية والح�صارة العربية الإ�صلامية، والتي تَكْمُن 
اأهميتها في تفكيك ال�صور الإيديولوجية المتبادلة بين الح�صارتين على حد ال�صواء عن 
غرب،  اأوروبا،  اإ�صلام،  الثلاثة،  الم�صطلحات  »هذه  بقوله:  النقدية،  المراجعة  طريق 
تعرّ�صت لأدلجة مهوو�صة ومبالغ فيها. ولهذا ال�صبب فينبغي اأن نعيد التفكير فيها لكي 
ح  نحلّ ال�صورة التاريخية )اأو الواقعية( محل ال�صورة الأيديولوجية. وينبغي اأن نُو�صّ
الأمور من جديد واأن ننظر اإليها ب�صكل نقدي، اأي اأن نعرّيها من األب�صتها الإيديولوجية 
الإ�صلام  عن  ال�صائدة  ال�صورة  عن  اأخرى  �صورة  نقدم  لكي  وذلك   ،)...( ال�صميكة 
والغرب، اأو عن ت�صور كل من الم�صلمين والغربيين لبع�صهم بع�صا. فال�صورة المتبادلة 
الإطلاق.  على  �صحيحة  غير  الآخر  الطرف  عن  طرف  كل  يملكها  التي  اأي  بينهما، 
ي�صاف اإلى ذلك اأن الأمور غائمة وم�صوّ�صة اإلى حدٍّ بعيد، ول يمكن اأن نظل اإلى ما ل 

نهاية تحت رحمة الت�صور الأيديولوجي الذي يتحكم بنا«1. 

ورغم نبرته المتفائلة اإلّ اأن اأركون يعتبر تاريخ العلاقة بين الغرب والإ�صلام كان 
»كيف  مت�صائلا:  واإيديولوجي في حا�صره،  ما�صيه  تاريخ �صراع عقدي في  في معظمه 
يمكننا اأن نقلب ال�صلب اإلى اإيجاب، والخ�صام اإلى وئام، والحرب اإلى تعاون و�صلام 
اأن نتو�صل اإلى علاقات جديدة بين هذه  بين الإ�صلام، واأوروبا، والغرب؟ كيف يمكن 
الأقطاب الثلاثة، اأو بين هذه المناطق الجغرافيا- ال�صتراتيجية الثلاث؟ كيف يمكن 

1  محمد اأركون، الإ�صلام، اأوربا، الغرب: رهانات المعنى واإرادات الهيمنة، ت. ها�صم �صالح، بيروت: 
دار ال�صاقي، 2001، ط 2، �س 5.
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اأن نتو�صل اإلى علاقات بنّاءة ل مدمرة، علاقات واعدة بالم�صتقبل وقادرة على تحرير 
هذه  اأن  نعلم  ونحن  ذلك  نقول  تلك؟  اأو  الجهة  هذه  في  كان،  اأينما  الب�صري  الو�صع 

الأقطاب الثلاثة تت�صارع الآن، كما في الع�صور الو�صطى، من اأجل الهيمنة 1«.

وفي �صوء هذا التحدي الح�صاري يرى اأركون اأن اأوروبا كجزء من ح�صارة الغرب 
هي الوحيدة القادرة غربيا على تجاوز هذا ال�صراع وفتح �صفحة جديدة في علاقتها 
الح�صارية مع بقية العالم، اإذا تمكنت من تجاوز الع�صبيات القومية ال�صيقة، التي ل 
تزال حا�صرة فيها بقوة، وذلك عبر وحدة �صيا�صية حقيقية بين دولها، بقوله »الوحدة 
المهمين.  للغرب  الإيديولوجي  النحراف  اإيقاف  على  القادرة  وحدها  هي  الأوروبية 
الأقل.  على  قرون  ثلاثة  منذ  المتراكم  العريق  الح�صاري  التراث  وريثة  هي  فاأوروبا 
و�صوف تكون القوة القت�صادية الأولى في العالم اإذا توحدت. كما اأنها �صتكون ف�صاء 
وا�صعا للعلم والتنوير والحريات الديمقراطية. وبالتالي ف�صوف ينعك�س ذلك عاجلًا اأو 
اآجلًا، ب�صكل مبا�صر اأو غير مبا�صر، على الآخرين«2. لكن اأركون يعتقد اأن هذه الوحدة 
ال�صيا�صية المن�صودة اأوروبيًّا لن تتحقّق في نظره مالم تُقْدِم اأوروبا على »فتح مراجعات 
جريئة وحرة من اأجل مناق�صة موروث الما�صي الثقيل واإزاحته من كل روا�صبه )...(«3، 
م�صيفا: »اأق�صد الحروب الرهيبة التي جرت بين الأوروبيين اأنف�صهم، وكذلك حروب 
اأن ي�صتخل�س  المرحلة ال�صتعمارية �صد ال�صعوب الأخرى. ينبغي على الفكر الأوروبي 
النتائج والعبر من كل ذلك واأن يعيد ال�صلة مع تراثه الإن�صيّ والتنويري الرائع لكي 
ي�صتطيع اأن يتعامل مع ال�صعوب الأخرى وثقافتها بنوع من الحترام والتفاعل المتبادل«4. 

علاقتها  في  الموحدة  لأوروبا  المفتر�س  الدور  عن  الت�صاوؤل  اأركون  يطرح  وهنا 
اإلى  الإ�صلام  عالم  �صبقت  اأوروبا  اأن  »بما  اأنه  موؤكدا  والإ�صلامي،  العربي  العالمين  مع 
المعونة  يد  تمد  اأن  ت�صتطيع  فاإنها  الديمقراطية  الحريات  واكت�صاب  الحداثة  دخول 
لأبناء ال�صفة الأخرى من الف�صاء المتو�صطي لكي يدخلوا هم اأي�صا في عالم الحداثة 

1  الم�صدر نف�صه، �س 30.
2  الم�صدر نف�صه، �س 34. 

3  الم�صدر نف�صه، �س. 35. 
4  الم�صدر نف�صه.
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والحريات والقيم الديمقراطية )...( ولكن ينبغي اأن اأعترف اأنه في الحالة الراهنة 
للاأمور فاإن هناك فجوة وا�صعة وعميقة ل تزال تف�صل بين كلتا �صفتي المتو�صط )...(. 
ل تزال العملية اإذن �صابقة لأوانها. لكن ينبغي اأن اأ�صيف اإلى ذلك م�صاألة اأخرى: وهي 
اأوروبا ال�صرقية واإدخالها في نطاقها الح�صاري بعد  اأوروبا الغربية م�صغولة بدمج  اأن 

انح�صار ال�صيوعية عنها. وبالتالي فلي�س عندها اأي وقت لكي تهتم بعالم الإ�صلام«1.

وفي الختام يرى اأركون اأن ال�صعوب العربية والإ�صلامية يمكنها اأن تعيد الهتمام 
الأوروبي بها وبخا�صة الأقلية العربية والم�صلم في اأوروبا، بقوله: »لكننا نعلم اأن حوالي 
الع�صرة من ملايين �صخ�س م�صلم يعي�صون الآن في الف�صاء الأوروبي )...(. وهذه حقيقة 
واقعة ينبغي اأن توؤخذ يوما ما بعين العتبار)...( واإذا كانت ال�صعوب الإ�صلامية تبدو 
وكـاأنها تقوم بحركة معاك�صة فاإن ذلك ينبغي األ يخدعنا كثيرا. فهذه الموجة تُخبئ توقا 
عارما لما هو �صدها: اأي عط�صا هائلا للحرية والم�صاركة ال�صيا�صية ومعانقة حقيقتها 
اأركون،  اإرها�صا لنبوءة  اأن الربيع العربي كان  العميقة ودخول حلبة التاريخ«2. ويبدو 
فقد كان الربيع العربي رغم تعثره في تحقيق اأهدافه تعبيرا جمعيا عن التوق العربي 
التي اختارت نهج الديمقراطية  اللحاق بركب الدول  اأجل  للحرية والديمقراطية من 
والعدالة وال�صتثمار في تنمية الإن�صان. اأي�صا ردة الفعل الإن�صانية من اأوروبا الغربية 
على موجة اللجوء العربي اإليها وبخا�صة �صنة 2015 تعك�س، بالمقارنة مع مواقف كل من 
�صرق اأوروبا، والوليات المتحدة واأ�صتراليا، رغبة اأوروبا الغربية في م�صاعدة جيرانها 

في ال�صفة المقابلة من البحر المتو�صط كما اأ�صار اأركون اإلى ذلك من قبل.   

�. محمد عابد الجابري: حوار الح�ضارات تظليل غربي:

الفكرية  الن�صغالت  �صدارة  دائما  تحتل  الح�صارات  حوار  ق�صية  تكن  لم 
مو�صوعات  مثل  الجابري  عابد  الراحل محمد  المغربي  للمفكر  البحثية  والأولويات 
القوميين  المفكرين  اأبرز  من  يعد  لكنه  العربية،  والوحدة  العربية  والنه�صة  التراث 
الي�صاريين الذين كان لهم موقف وا�صح من ثنائية �صراع-حوار الح�صارات؛ ففي كتابه 

1  الم�صدر نف�صه، �س 35.36-
2  محمد اأركون، الإ�صلام، اأوربا، الغرب: رهانات المعنى واإرادات الهيمنة، �س 36. 
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»م�صاألة الهوية العروبة والإ�صلام والغرب« يتناول الجابري في الف�صلين الثاني والثالث 
الغرب  الغربي والإ�صلامي، وذلك بح�صبه ب�صبب �صعي  العالمين  المت�صنجة بين  العلاقة 
المتجدد اإلى البحث عن ذاته الح�صارية وبالتالي الحاجة اإلى تاأكيد تميّزها عبر الآخر 
من  ابتداء  الغربي،  للتفوق  العاك�صة  المراآة  دور  لعب  هنا  له  يُراد  الذي  الغربي،  غير 
الزمن اليوناني وو�صولً اإلى الحا�صر الغربي، وفي خ�صم هذه الثنائية �صار الإ�صلام 
في ال�صت�صراق الغربي �صورة الآخر–العدو الم�صوهة، التي تعك�س اأي�صا »كمالية« الأنا 
النمطية  ال�صورة  هذه  اأن  الجابري  ويرى  »م�صيحيّتها«.  لمجرد  الم�صيحية،  الغربية 
المتجذرة في المركزية الغربية ممتدة من الما�صي، مرورا بالحا�صر نحو الم�صتقبل بلا 
العقل الجمعي  المفكر  ولهذا يدعو هذا  الما�صي«،  »الم�صتقبل  بـ  ي�صميه  ما  تبدّل، وهذا 
العربي اإلى عدم التغافل عن هذا الما�صي والحا�صر الغربي في لحظة تاأمله لم�صتقبله 
الح�صاري، بقوله: »نقطة البداية في تفكير العرب في م�صتقبلهم الآتي يجب اأن تكون 
لي�س فقط ا�صتح�صار م�صتقبلهم الما�صي، فهذا ما يفر�س نف�صه، بل اأي�صا ا�صتح�صار 
المبريالي«1. وفي  والغرب  وال�صهيونية  اإ�صرائيل  لكل من  الما�صي  الم�صتقبل  ي�صكل  ما 
هذا ال�صياق يعتبر الجابري اأن العلاقة بين الغرب والعرب، �صاأنها �صاأن علاقة الغرب 
المهيمن ببقية العالم التابعة له، هي »علاقة ال�صيد بالعبد )...( ال�صيد ل يكون �صيدا 
اإل اإذا حافظ على و�صع يجعله قادرا على خدمته. واإذا كان م�صتوى الخدمة المطلوبة 
ودوامها يتطلّبان اإدخال ›تح�صينات‹ معيّنة على و�صع العبد؛ فاإن ال�صيّد ل يتردّد في 
ذلك لأن ما يهمه لي�س و�صع العبد كعبد بل قيامه بما يريده منه ب�صورة اأف�صل«2، وهنا 
د الجابري ملامح النظرة الغربية للعرب والم�صلمين، بقوله: »على اأن العرب لي�صوا  يحدِّ
بالن�صبة اإلى الغرب ذلك الممر ال�صتراتيجي وح�صب، بل هم اأي�صا اأولئك الذين تحتوي 
اأرا�صيهم على اأكبر مخزون من البترول في العالم )...( ولذلك فالغرب م�صتعد للقيام 
باأي عمل مهما كان �صر�صا وتدميريا لمنع قيام و�صع في منطقة ال�صرق الأو�صط يهدد 

تزويده المنتظم بالبترول«3. 

الوحدة  درا�صات  مركز  لبنان:  والغرب،  والإ�صلام  العروبة  الهوية  م�صاألة  الجابري،  عابد  1  محمد 
العربية 1995، �س 94.

2  الم�صدر نف�صه، �س 145.
3  الم�صدر نف�صه.
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ويعك�س ت�صوّر الجابري للعلاقة القائمة بين العالمين الغربي والعربي الإ�صلامي 
التوجه الي�صاري ب�صكل وا�صح، والذي يلقي اللوم على الجانب الغربي مذكرا بنزعته 
المبريالية اتجاه ما هو غير غربي، لكن هذه النظرة على �صحتها و�صدقها، تهمل في 
نف�س الوقت العامل الذاتي الذي جعل العالم العربي الإ�صلامي الطرف ال�صعيف �صمن 
العلاقة غير المتكافئة؛ فالعالم العربي هو بالدرجة الأولى �صحية نف�صه ب�صبب التخلّف 
الذي لحقه عبر مراحل تاريخية ولأ�صباب متنوعة معظمها ذاتية قبل اأن يكون �صحية 
م�صروعه  وغياب  �صعفه  م�صتغلا  �صطوته الح�صارية  عليه  مار�س  الذي  الغربي  الآخر 

النه�صوي.

اأما نظرته لمفهوم حوار الح�صارات فنجدها بارزة ولو ب�صكل مقت�صب في الف�صل 
الخام�س من كتابه ق�صايا في الفكر المعا�صر، حيث يعتبره �صعار »نبيلا« و»معقول« اإل 
اأنه »مفعم بالغمو�س واللتبا�س«1، م�صيفا: »ذلك لأن ›الحوار‹ بين الح�صارات اإما اأن 
يكون عفويا تلقائيا نتيجة الحتكاك الطبيعي فيكون عبارة عن تبادل التاأثير، عن اأخد 
اإلى  وعطاء، بفعل ال�صيرورة التاريخية. وهذا النوع من تلاقح الح�صارات ل يحتاج 
دعوة ول يكون بتخطيط م�صبق بل هو عملية تاريخية تلقائية )...(. اإن كان المق�صود 
بالب�صاطة  لي�س  الأمر  فاإن  وتلك،  اأهل هذه الح�صارات  تنظيم حوار مق�صود بين  هو 
على  جميعا  لي�صوا  ما  ح�صارة‹  ›اأهل  اأهل  لأن  ذلك  الراأي.  بادئ  في  بها  يبدو  التي 
وفاق، بل هم مجموعات مختلفة يقوم بينها �صراع ب�صورة اأو باأخرى« 2. وهنا يطرح 
الجابري ت�صوره للعلاقة القائمة بين الغرب من جهة والعالم العربي والإ�صلامي من 
جهة اأخرى، والتي ل تتيح اأية اإمكانية لأي حوار بين الطرفين: »العلاقة القائمة الآن 
اأخرى، هي من  الثالث كله من جهة  بين الغرب من جهة، والعرب والم�صلمين والعالم 
جن�س علاقة ال�صيد بالعبد: ال�صيد ي�صتغل العبد وهو محتاج اإليه )...(، والعبد يعاني 
من ال�صيد ولكنه هو الآخر محتاج اإليه. وبما اأن تغيير هذه العلاقة لم يعد ممكنا عن 
على الأقل في الظروف الراهنة، لأن الغرب م�صتعد لأن يكرر في  طريق ›ثورة العبيد‹، 
اأي مكان ما فعله في العراق، فاإن ما ت�صمح به الظروف الآن هو العمل على تحقيق نوع 

1  الجابري: ق�صايا في الفكر المعا�صر، �س 131. 
2  الم�صدر نف�صه.
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اأ�صلوب  اإلى  باللجوء  وغلوائه، وذلك  ›ال�صيد‹  يحدّ من هيمنة  ›توازن الم�صالح‹  من 
وهذا النوع من الن�صال يتطلب قيام ت�صامن  الن�صال الذي تمار�صه ›نقابات العمال‹. 
بين دول العالم الثالث، اأو بين مجموعاته الإقليمية )...( و�صلوك اأ�صلوب ›ال�صغط‹«1.

ومن هذا المنطلق يعتبر الجابري اأن النمط الحواري المنا�صب اإزاء هذه العلاقة 
القائمة على الهيمنة والتبعية هو »من جن�س حوار النقابات المنظمة المت�صامنة الم�صتميتة 
›حوار الح�صارات‹  اأما  اأ�صحاب المعامل والموؤ�ص�صات.  في المطالبة بحقوقها )...( مع 
اإل في تعميم الروؤية وخلط الأوراق وتمرير  �صعار ل ينفع  كـ‹�صدام الح�صارات‹  فهو 
اأن �صاحبه بدوره يتعاطى مع مفهوم »الغرب«  يُ�صتَ�صَفّ من هذا الموقف  المغالطات«2. 
مرة  نت�صاءل  يجعلنا  مّما  زمانيا،  وحتى  بل  مكانيا  متجان�صة  اإيديولوجية  كتلة  وكاأنه 
ي�صوره  كما  عالميا،  مهيمنة  امبريالية  قوى  بال�صرورة  فقط  هو  الغرب  هل  اأخرى: 
المتجان�صة  غير  مكوناته  بكل  الغرب  اأن  فعلا  وهل  الي�صاري،  المنظور  وفق  الجابري 
يُعادي حرية وديمقراطية ال�صعوب؟ األ توجد فروقات بيْنيّة �صمن هذا »الغرب« تُ�صكلها 
�صنحاول  ما  اليمين؟ هذا  اأق�صى  اإلى  الي�صار  اأق�صى  متنوعة من  اإيديولوجية  تيارات 
اإبرازه في الف�صل الموالي حول ق�صية حوار الح�صارات من مفهوم غربي اأو بالأَحرى 

من مفاهيم غربية. 

2. حوار الح�س�رات من منظور فكري غربي: 

الح�صارات  حوار  ق�صية  مع  -الإ�صلامي  العربي  التعاطي  اأن  �صبق  يُلاحَظ مما 
�صراع الح�صارات،  مقولة  اإلى  بالتطرق  كان في معظمه مقترنا  بل  مبا�صرا،  يكن  لم 
التي تكاد تظهر لدى جميع الت�صورات العربية والإ�صلامية الم�صار اإليها اأعلاه؛ فرغم 
اإل  ال�صلب  اأو  بالإيجاب  �صواء  المو�صوع،  التعاطي مع هذا  الأيديولوجي في  التنوع  هذا 
اأكثر  دفاعية  فعل  ردة  يجعله  مما  حوار-�صراع،  ثنائية  من  النفكاك  ي�صتطع  لم  اأنه 
من كونه تعاطيا م�صتقلا مع المو�صوع. في المقابل الغربي ل نجد هذا الموقف الدفاعي 
التبريري في التعامل مع هذه الق�صية، بل تنوعا في الطرح، والذي ق�صّمناه اإلى تمثل 

1  الم�صدر نف�صه، �س 132.
2  الم�صدر نف�صه.
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الغربي،  الآخر غير  مع  للحوار الح�صاري  نقدي  فيه، وتمثل  اإيجابي  متحفظ، وتمثل 
وهذا ما �صنعكف على تبيانه من خلال تقديم ومناق�صة ت�صورات كل من: برنارد لوي�س 

وتودوروف تزفيتان وهان�س كوكلر وم�صيل فيرث ويورغن تودنهوفر. 

اأ. برنارد لوي�س �الخطر »الاأخ�ضر«:

من بين المفكرين الغربيين البارزين، الذين كتبوا ب�صكل متوا�صل عن العلاقة بين 
لوي�س  برنارد  المعروف  الأمريكي  الم�صت�صرق  والغرب منذ عقود طويلة، نجد  الإ�صلام 
من  والإ�صلامي  العربي  للعالمين  التنميطية  بنظرته  ا�صتهر  وقد   ،Bernard Lewis
كونهما تحد �صافر للغرب، والذي يجعله لوي�س في موقف الطرف المتح�صر في علاقة 
�صراعية دائمة. ومن اأجل فهم خلفية هذا الت�صور ال�صراعي في حد ذاته، �صوف اأركّز 
هنا من بين مجموعة من كتاباته حول العلاقة بين ال�صرق والغرب1، على مقال مهم له 
 ،Roots of Muslim Rage2 »من الناحية التاريخية وهو »جذور الغ�صب الإ�صلامي
والتي �صدرت في �صبتمبر �صنة 1990 بالمجلة الأمريكية Atlantic Monthly. و�صبب 
اختيار هذا المقال ل يكمن في اأن لوي�س قد ا�صتخدم فيه م�صطلح »�صراع الح�صارات«3 
اعتمده  الذي  الفكري  المنطلق  بالأ�صا�س  �صكّل  قد  المقال  هذا  لأن  بل  هنتنغتون،  قبل 
هنتنغتون نف�صه في مقاله ثم في كتابه »�صراع الح�صارات واإعادة �صنع النظام العالمي 
الجديد«، وما وافقه من المفكرين والباحثين الغربيين في هذا التوجه الختزالي للعلاقة 

بين ال�صرق والغرب4. 

يحاول لوي�س في مقاله هذا تحليل ما ي�صمّيه باأ�صباب الغ�صب العربي والإ�صلامي 

مقد�س”،  غير  واإرهاب  مقد�صة  حرب  الإ�صلام:  »اأزمة  منها:  اأخرى،  كتب  لوي�س  برنارد  لدى    1
»الإ�صلام في التاريخ: الأفكار والنا�س والأحداث في ال�صرق الأو�صط«، و«اأين يكمن الخطاأ؟ �صدام 

الإ�صلام والحداثة في ال�صرق الأو�صط«.
2  الترجمة العربية ماأخوذة بت�صرف من »برنارد لوي�س ومقالته جذور الغ�صب الإ�صلامي، ت. ب�صار 

.(11.2.2018) https://goo.gl/vEHjfa بكور، موقع الألوكة، الرابط
3  وردت عبارة �صراع ح�صارات A Clash of Civilizations كعنوان فرعي في مقالته.

 (331-319 From Babel to Dragomans  (pp  4  نُ�صرت المقالة في ما بعد في كتاب للوي�س بعنوان
 https://goo.gl/Uo94sQ و�صدر �صنة 2004، يمكن الطلاع على المقال كاملا عبر الرابط التالي

.(11.2.2018)
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اأن يربطه بتاريخ  على الغرب عامةً والوليات المتحدة على وجه الخ�صو�س، ويحاول 
العلاقات المتوترة بين الإ�صلام والم�صيحية، حيث يبداأ مقاله بت�صاوؤل اأحادي: »لماذا ينقِم 
الكثير من الم�صلمين ب�صدّة على الغرب؟« وهنا يرى برنارد لوي�س اأن الم�صببات داخلية 
بالأ�صا�س ومرتبطة بالذهنية العربية والإ�صلامية، نافيا في نف�س الوقت اأي دور �صلبي 
التاريخية  الحقائق  كل  الحائط  بعر�س  هنا  ي�صرب  حيث  المتحدة،  وللوليات  للغرب 
التي ت�صير بو�صوح اإلى الدور الغربي في تاأزيم هذه العلاقة. اأكثر من هذا: يرى لوي�س 
اأن الغرب هو ذاته لي�س اإل �صحية ح�صارية لهذا العدو غير الح�صاري، الذي ي�صادمه 
اأن  الم�صت�صرق  هذا  يرى  المنظور  هذا  من  تح�صره.  على  وحقدا  الذاتي  تخلفه  ب�صبب 
تعي�س معًا في رحاب  اأن  المختلفة  الأجنا�س  النا�سَ ذوي  بداياته قد »علم  الإ�صلام في 
«1، م�صيفا اأن  الأخوة، والنا�سَ اأ�صحابَ العقائد المتباينة اأن تعي�س في ظل ت�صامح مر�صيٍّ
»الإ�صلام - في مراحل معيّنة - اأوحى لبع�س اأتباعه بحالة من الكراهية والعنف. ومن 
�صوء حظّنا اأن جزءًا من العالم الإ�صلامي - ولي�س كلّه اأو اأكثره - يمرّ الآن بمرحلة من 
هذا النوع، واأن جُلّ الكراهية - ولي�س كلَّها - موجهةٌ �صدنا«2. وهنا يعتبر لوي�س اأن هذا 
الكره يجد تبريره في التق�صيم الإ�صلامي الكلا�صيكي للعالم اإلى ق�صمين: »دار الإ�صلام، 
حيث ت�صود ال�صريعة والعقيدة. والباقي؛ المعروف بدار الحرب، التي مهمة الم�صلمين اأن 
يجلبوها في النهاية اإلى الإ�صلام«3. لكنه يقرّ في نف�س الوقت اأن هذا التق�صيم ل يمكن 
ال�صعور  اإلى  باقت�صاب  ي�صير  وهنا  الجانب،  الأحادي  »العداء«  هذا  بمفرده  يف�صر  اأن 
القوى  الغ�صب �صدّ هذه  »�صَوْرة  للمنطقة، بقوله  الغربي  الذي خلّفه ال�صتعمار  العام 
حِمَى  واخترقت  مجتمعه،  ومزّقت  �صيادتَه،  قوّ�صت  التي  والغريبة  والكافرة  المعادية، 
بيته كان اأمراً محتّمَ الح�صول«4؛ ب�صبب هذا الحتلال الغربي الع�صكري والقت�صادي، 
يُ�صاف اإليه النحياز بل والدعم الغربي، وبالأخ�س الأمريكي، لإ�صرائيل، الذي يعتبره 

https://goo. 1  ب�صار بكور، “برنارد لوي�س ومقالته جذور الغ�صب الإ�صلامي، موقع الألوكة، الرابط
gl/vEHjfa، �س 6.

2  الم�صدر نف�صه.
3  الم�صدر نف�صه، �س 8.
4  الم�صدر نف�صه، �س9.
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الم�صلمين«1،  بين  لأمريكا  المعادي  ال�صعور  اإلى  والموؤدي  وذكرًا،  ورودًا  الأكثر  »ال�صبب 
م�صيفا »اأن هذا ال�صمئزاز من اأمريكا، المن�صبّ عليها اأكثر من الغرب على العموم، 
الأمل  خيبة  حالة  اإن   .)...( الم�صلمين  ول  الإ�صلامي  العالم  على  مق�صوراً  اأبدًا  لي�س 
والكراهية قد اأثّرت في اأجزاء متعددة في العالم«2. ورغم هذا الإقرار بالدور ال�صّلبي 
موجة  اأن  تبريري  باأ�صلوب  يعتبر  لوي�س  اأن  اإلّ  المتحدة،  الوليات  راأ�صه  وعلى  للغرب 
ب غير مخ�صو�صة بالغرب، بل �صهدتها معظم  ال�صتعمار اإلى جانب العن�صرية والتع�صّ
ح�صارات العالم، مع فارق اأن الغرب ا�صتطاع التعاطي مع هذا الما�صي ال�صيّء عك�س 
والعن�صرية،  للذكورة،  التع�صبَ  ممار�صته  في  الغرب  »كان  بقوله:  الح�صارات،  باقي 
وال�صتعمار، يتّبع �صنّةً عامّة عند الب�صر على مرّ اآلف الأعوام في التاريخ الم�صجّل. اإن 
الذي يميّز الغربَ من كل الح�صارات الأخرى هو في اعترافه، وت�صميته، ومحاولته - 

لي�س تماماً من دون نجاح - علاجَ هذه الأمرا�س التاريخية«3.

وبهذا المعنى يعتبر لوي�س اأن تحوّلت العلاقة بين العالمين الإ�صلامي والغربي هي 
تحوّلت ذاتيّة ل يَدَ للغرب فيها، ذلك اأنه »في البداية كانت ا�صتجابةُ الم�صلمين للح�صارة 
الغربية نوعاً من الإعجاب والتقليد، والحترام الكبير لإنجازات الغرب، والرغبة في 
تقليدها وتبنيها. ون�صاأت هذه الرغبةُ من الوعي ال�صديد، والمتزايد لل�صعف، والفقر، 
الخا�س،  وقتنا  »في  اأمّا  المتقدم«4،  بالغرب  بالمقارنة  الإ�صلامي،  العالم  في  والتخلّف 
بين  والرف�س  العداوة  من  لحالةٍ  مجالً  والتقليد  الإعجاب  من  الحالةُ  هذه  فَ�صحت 
كثير من الم�صلمين. هذه الحالة - من ناحية - هي بالتاأكيد ب�صبب ال�صعور بالهوان«5، 
م العلاقة وانفراجها هي في يد الجانب العربي الإ�صلامي وحده  وهو بهذا يرى اأن تاأزُّ
ولي�س الغربي، بقوله: »اإن الحركة التي ت�صمّى في هذه الأيام ›الأ�صولية‹ لي�صت النَمَطَ 
الإلهامَ  بثّت  قد  وانفتاحا،  ت�صامحًا  اأكثُر  اأخرى،  اأنماطٌ  فهناك  الوحيد.  الإ�صلامي 
الأنماط  لهذه  ناأمل  ونحن  الما�صي،  في  الإ�صلامية  للح�صارة  العظيمة  للاإنجازات، 

1  الم�صدر نف�صه، �س 13.

2  الم�صدر نف�صه، �س 14.
3  الم�صدر نف�صه، �س 15. 
4  الم�صدر نف�صه، �س 19.
5  الم�صدر نف�صه، �س 20.
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الأخرى اأن ت�صود في نهاية المطاف«1. ومن هنا ن�صت�صف اأن لوي�س ل يعتبر العلاقة بين 
الطرفين اإلّ علاقة �صراع لأ�صباب بنيوية مرتبطة بالأ�صا�س بالطرف الأول، اأي الطرف 
العربي الإ�صلامي، الذي يجب عليه في نظره ممار�صة حوار داخلي للتغلب على حقده 
على الغرب الذي يظهر هنا كاأنه �صحية متح�صرة لعدو متخلف: »�صيكون هناك �صراعٌ 
قا�س، لن ن�صتطيع نحن الغربيين اأن نفعل فيه �صيئًا، اأو ربما نفعل الي�صير، بل اإن مجرد 

المحاولة قد تعود بال�صرر، لأن هذه اأمور، على الم�صلمين اأن يح�صموها فيما بينهم«2.

ب. تزفيتان تود�ر�ف: من معاداة »الاآخر« اإلى م�ضالحة »الذات«:

 Tzvetan تودوروف  تزفيتان  الفرن�صي-البلغاري  والفيل�صوف  الناقد  يُعتبر 
الغرب في علاقته مع  بتاريخ  الذين اهتموا  الأوروبيين  اأبرز المفكرين  Todorov من 
الآخر غير الغربي3. ومبدئيًّا يرى تودوروف اأن الح�صارات ل تت�صادم حينما تلتقي، 
ذلك اأن ال�صدمات التي تحدث هي مرتبطة بالكيانات ال�صيا�صية4، لهذا فلي�صت »مهمة 
المثقفين والباحثين التعبير عن ح�صن النوايا والتغني بف�صائل الحوار بين الثقافات«، 

بقدر ما هي تعاط فكري مع الوقائع وتحليلها5.

ومن هذا المنطلق يق�صّم تودوروف دول العالم انطلاقا من العلاقات التي تربطها 
ي�صميها:  متباينة  اأربع مجموعات  اإلى  التاريخ  ل�صيرورة  وكنتيجة  البع�س  بع�صها  مع 
بلدان »ال�صهية« وبلدان »الحقد«، وبلدان »الخوف«، وبلدان »التردد«. في هذا ال�صدد 
عن  التاريخ  عبر  نُحّيت  باأنها  جامح  جمعي  �صعور  يتملّكها  الأولى  المجموعة  اأن  يرى 
يريدون  ال�صكان  نرى  »لهذا  الراهن،  الع�صر  في  دورها  جاء  وقد  الثروات،  تقا�صم 
اإن اليابان هي التي  الإفادة من العولمة، ومن ال�صتهلاك، ومن و�صائل الترفيه )...( 
فتحت هذا الطريق منذ عدة عقود، وتبعتها بال�صير عليه عدة بلدان في جنوب �صرق 

1  الم�صدر نف�صه، �س 23.
2  الم�صدر نف�صه.

3  من اأهم كتبه في هذا المجال: “غزو اأمريكا” )1982(، و”حول التنوع الإن�صان« )1993(، و«الحديقة 
المنقو�صة: تركة الإن�صانية” )2002(، و«الخوف من البرابرة. ما وراء �صدام الح�صارات« )2008(. 
4  تزفيتان تودوروف، الخوف من البرابرة. ما وراء �صدام الح�صارات، ت. جان ماجد جبور. الإمارات 

العربية المتحدة: هيئة اأبو ظبي للثقافة والتراث )كلمة( 2009، �س 101. 
5  الم�صدر ال�صابق، �س .17.
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اآ�صيا، ومنذ فترة ق�صيرة ال�صين والهند. هناك بلدان اأخرى ومناطق من العالم ت�صير 
اإفريقيا«1.  المك�صيك وجنوب  تليها من دون �صك  في نف�س التجاه، كالبرازيل، و�صوف 
اأما المجموعة الثانية، فهي »تلك البلدان التي يلعب فيها ›الحقد‹ دورا اأ�صا�صيا. وقد 
الأكثر  البلدان  قبل  من  عليها  فُر�س  مُتخيل  اأو  حقيقي  اإدلل  عن  الموقف  هذا  نجم 
ثراء والأكثر نفوذا. ينت�صر هذا الموقف بن�صب متفاوتة في ق�صم كبير من البلدان ذات 
الأغلبية الم�صلمة، من المغرب اإلى الباك�صتان. اأما �صهام هذا الحقد فتتوجه اإلى البلدان 
الأوروبية الم�صتعمرة �صابقا، وب�صكل متزايد اإلى الوليات المتحدة التي تُحمل م�صوؤولية 

فقر الأفراد وعجز الدول«2.

في حين يرى اأن المجموعة الثالثة، هي بلدان ›الخوف‹ بحكم موقعها الحالي على 
ال�صاحة الدولية: »التي يت�صكل منها الغرب والتي �صيطرت على العالم منذ عدة قرون«3. 
اأن  يُخ�صى  »التي  قارات،  الموزعة على عدة  البلدان  تلك  فهي  الأخيرة،  المجموعة  اأمّا 
يهيمن على اأع�صائها يوما ما اإما ›ال�صهية‹ واإما ›الحقد‹«4، وعلى �صوء هذا التق�صيم 
يت�صبب فيها بالأخ�س ذلك ال�صراع بين  التي قد  النتائج  يعلن تودوروف خ�صيته من 
المجموعة الثانية والرابعة، لأنه، في نظره، يولّد لدى الفريق الأول الح�صد والرف�س، اأو 
الإثنين معا، ولدى الفريق الثاني الزدراء اأو التنازل اأو ال�صفقة. يعتمد الفريق الأول 
على التفوق العددي وعلى الغ�صب، ويعتمد الثاني على التكنولوجيا والقوة. اإنه مزيج 

متفجر وال�صراعات اإلى ازدياد«5. 

وفي �صوء هذه العلاقة المتوتّرة يرى تودوروف، اأنه من حقّ البلدان الغربية اأن تقف 
�صد اأيّ »اعتداء واأيّ م�سّ بالقيّم التي اختارت اأن توؤ�ص�س عليها اأنظمتها الديمقراطية. 
ومن حقها خ�صو�صا اأن تواجه بثبات اأي تهديد اإرهابي واأي �صكل من اأ�صكال العنف. 
اإل اأن م�صلحتها األ تنجرّ اإلى ردة فعل غير متكافئة، مُفرطة ومتجاوزة للحد )....(«، 

1  الم�صدر نف�صه، �س 10.
2  الم�صدر نف�صه.

3  الم�صدر نف�صه، �س 11.
4  الم�صدر نف�صه.

5  الم�صدر نف�صه، �س 9.
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وهنا يُلمح تودوروف اإلى طبيعة ونتائج التدخلات الأمريكية المبا�صرة في عدة دول، »اإن 
الخوف هو بالذات التبرير الأ�صا�صي للت�صرفات التي غالبا من ن�صفها بـ ›اللااإن�صانية‹ 
يرى  وهنا  برابرة«1.  اإلى  يحولنا  اأن  يُخ�صى  الذي  هو  البرابرة  من  الخوف  اإن   )...(
»ل يمكن  بقوله:  الدولية،  الأزمات  اإنهاء جميع  توقع  ال�صهولة  لي�س من  اأنه  تودوروف 
للعلاقات الدولية، ول للعلاقات بين مختلف المجموعات �صمن البلد الواحد اأن تنعم 
اأو العدوات هي حقيقية في اأغلب  اأ�صباب ال�صراعات  بالن�صجام ب�صربة �صحرية. اإن 
الأحيان ول تعود اإلى �صوء تفاهم عابر. اإلّ اأنني اأعتقد مع ذلك باأننا ل ن�صل اإلى نتائج 
محدودة حين نخو�س الحرب في الخارج ونمار�س عدم الت�صامح في الداخل )...( اإن 
اأو مجموعات  العلاقات بين الأمم  اإلغاوؤه من  اأمر ل يمكن  الم�صلحة  القوة  اإلى  اللجوء 
الأمم، لكنه يتطلب تحليلا اأكثر دقة لكل حالة خا�صة«2. وهنا يقترح هذا الفيل�صوف 
�صرورة النعتاق من التفكير الثنائي من اأجل القدرة على النخراط حي حوار عالمي 
الثنائي بحد ذاته. هناك طريقة  التفكير  ال�صعي للخروج من  مُجدي، بقوله »يمكننا 
للو�صول اإلى ذلك تكمن في تركيز النتباه على الفعل، ولي�س على الفاعل: بدل اأن نجمّد 
الهُويات الجماعية في جوهر ل يتبدل، نعكف على تحليل الحالت التي هي دائما حالت 
من  مزدوجا.  �صرطا  يُلبي  اأن  يجب  مُجديا  الحوار  يكون  »لكي  اأنه  م�صيفا  خا�صة«3، 
جهة، عليه اأن يعترف بتنوع الأ�صوات المنخرطة في تبادل الآراء ول يفتر�س م�صبقا اأن 
اأو  اأو تخلف،  كانحراف،  اإليه  يُنظر  الآخر  فيما  ال�صحيح،  المقيا�س  ي�صكل  منّا  واحدا 
عزيمة �صيئة. اإذا لم نكن على ا�صتعداد لأن نطرح على ب�صاط البحث قناعتنا الخا�صة 

وبديهيتنا، واأن نتقمّ�س موؤقتا نظرة الآخر )...( فلا يكون للحوار اأي معنى«4. 

وفي ختام تحليله يرى تودوروف اأن الكرة الآن في ملعب الدول الغربية من اأجل 
»اإن هذا الحوار بين  اإيجابي، بقوله  ب�صكل  النخراط �صيا�صيا وفكريا في هذا الحوار 
رعايا من مختلف الثقافات ل يجري في فراغ، ول يمكننا محو قرون التاريخ التي �صبقته، 

1  الم�صدر نف�صه، �س 11.

2  الم�صدر نف�صه، �س 16.
3  الم�صدر نف�صه، �س 110.

4  الم�صدر نف�صه.



91 من حوار الحضارات إلى حضارات الحوار

اإننا  وهي قرون �صيطرت خلالها »بلاد الخوف« الحالية على »بلاد الحقد« الحالية. 
ندرك اإذن ما هي الم�صتلزمات التي تترتب على النخب ال�صيا�صية والفكرية الغربية اإذا 
رغبت في النخراط بهذا الحوار. اإن ال�صرط الم�صبق )...( يكمن في توقف هذه النخب 
عن اعتبار نف�صها تج�صيدا للحق والف�صيلة والعالمية، وهو ما يقدم التفوق التكنولوجي 
واأحكام  القوانين  فوق  نف�صها  و�صع  عن  فورا  التوقف  عليها  وبالتالي  عليه؛  البرهان 
الآخرين«1 فقط بهذه الكيفية، يعتقد تودوروف، اأنه باإمكان الطرف ال�صعيف في هذه 
المعادلة الدولية غير المتكافئة، اأي الطرف العربي-الإ�صلامي، اأن ينخرط بدوره ب�صكل 
اإيجابي في علاقة حوارية مجدية مع الغرب، »فمن اأجل اأن يتمكن المواطنون الم�صلمون 
في هذه البلدان من اللتفات اإلى الأ�صباب الداخلية للخيبات التي يعي�صون، ل بد من 
اإزالة الأ�صباب الخارجية النافرة، تلك التي يتحمل الغرب م�صوؤوليتها«2، ح�صب تعبيره.

ج. هان�س كوكلر: الم�ضالحة �الحوار كواجب اأخلاقي للغرب:  

Hans Köchler في كتابه  من جهته يعالج الفيل�صوف النم�صاوي هان�س كوكلر 
العربي  العالم  الغرب والم�صلمين-الأ�صباب والحلول«3 العلاقة بين  »ت�صنج العلاقة بين 
الإ�صلامي والعالم الغربي، التي يعتبرها علاقة معقّدة، موجها نقده الفل�صفي للطرف 
الغالب في هذه العلاقة، والذي ي�صعى اإلى تحقيق المزيد من المكا�صب ال�صيّقة في اإطار 
علاقته مع هذا الآخر غير الغربي.  من هذا المنطلق يرى كوكلر اأن الو�صعية الراهنة في 
اأوروبا الغربية تتّ�صم بانت�صار ال�صور النمطية والأحكام الم�صبقة عن الإ�صلام والم�صلمين 
نظرا لم�صالح معينة، مّما ل يجعل اإمكانية الحوار �صعبة فح�صب، بل يُ�صهم في اإعادة 
اإنتاج هذه ال�صور والأحكام والحفاظ عليها لمدة اأطول، »فمنذ نهاية ال�صيوعية )...( 
اأ�صبح الإ�صلام من زوايا مختلفة مُعوّ�صا ل�صورة العدو القديمة التي يحاول الغرب من 
خلالها فر�س هيمنته على العالم. وهذا الو�صع العالمي الجديد، حيث يُقدم الإ�صلام 

1  الم�صدر نف�صه، �س 198. 
2  الم�صدر نف�صه، �س 199.

3  �صدرت الترجمة العربية لهذا الكتاب غير المن�صور �صنة 2013 وهي من انجاز الأ�صتاذ حميد ل�صهب، 
الم�صلمون  اإلى الحوار-  ال�صراع  المو�صوع، مثل »من  اأخرى حول  الموؤلف كتابات  لنف�س  الذي ترجم 

والغرب«. 
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كخطر على الهوية الأوروبية واأمنها، يوؤثر مبا�صرة على علاقة الإ�صلام والم�صيحية في 
الأحكام  للاإبقاء على  )...( كتبرير  ›�صدام الح�صارات‹  اأطروحة  وت�صتعمل  اأوروبا. 
الم�صبقة )...(«1، م�صيفا »في مثل هذه الظروف فاإنه من ال�صعب جدا المحافظة على 

مناخ الحوار والتعاون وتقويته«2. 

واإ�صافة اإلى هذا، فاإن كوكلر يرى اأن هذه الو�صعية لي�س وليدة ال�صدفة كما اأنها 
لي�س وليدة اللحظة، بل �صكّلتها خلفية تاريخية يتعين اأخدها بعين الح�صبان؛ »لم تقم 
 11 اأحداث  بعد  مرة  لأول  تتمظهر  ولم  �صيء،  ل  من  الطرفين  بين  الحالية  المواجهة 
�صبتمبر 2001 )...( ول يمكن فهمها اإل في اإطار تاريخي وا�صع، قد يُلخ�س بالرجوع 

اإلى المراحل الثلاث الآتية:

القرون  منذ  بالعنف  المطبوع  وال�صرق،  الغرب  والإ�صلام،  الم�صيحية  بين  اللتقاء   .1
الو�صطى. ونجد توثيقا وافيا لهذا في تاريخ الحرب ال�صليبية.

التدخل الإمبريالي للقوات الأوروبية للقرن التا�صع ع�صر في الدول الم�صلمة وبال�صبط   .2
في الإمبراطورية العثمانية.

بلفور وقيام  نتيجةً لتطبيق وعد  الإ�صلامي؛  العربي  »الغرب« والعالم  المواجهة بين   .3
دولة اإ�صرائيلية في فل�صطين واإجلاء المواطنين الأ�صليين، الذي اأدى في النهاية اإلى 

ال�صتيلاء واإلحاق الأماكن المقد�صة في القد�س«3.

ورغم هذا، فاإن كوكلر يرف�س تف�صير العلاقة الراهنة بين الطرفين، حتى ولو من 
الناحية التاريخية، على اأنها �صراع ح�صارات وفق الأطروحة هنتنغتون؛ لأنها في نظره 
»تخدم في المقام الأول م�صالح اأولئك الذين ي�صرون على ا�صتمرار الو�صاية على العالم 
الإ�صلامي وتبعيته«4. وفي المقابل، يدعو كوكلر الغرب اإلى حوار م�صتقبلي مع الآخر غير 
الغربي على اأ�صا�س من ال�صراكة المتكافئة تلغي فكرة التفوق الغربي على ما عداه من 

1  هان�س كوكلر: ت�صنج العلاقة بين الغرب والم�صلمين-الأ�صباب والحلول، بيروت: جداول 2013، �س 
 .145

2  الم�صدر نف�صه.
3  الم�صدر نف�صه، �س 150.
4  الم�صدر نف�صه، �س 146.
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الح�صارات؛ و»ل بد من كل ت�صور م�صتقبلي متعلق بحوار الح�صارات اأن يكون موؤ�ص�صا 
على ت�صاوي �صركاء الحوار ولي�س على علاقة ال�صريك الأعلى بال�صريك الأدنى. ل بد 
من تجاوز المعتقدات القديمة للمركزية الأوروبية للم�صت�صرقين والإيديولوجية الناتجة 
هذا،  اإلى  اإ�صافة  الغربية«1.  الم�صيحية  تفوق الح�صارة  العتقاد في  والمتمثلة في  عنها 
يتعين على الطرف الغربي ح�صب كوكلر قبل الدخول في عملية الحوار مع الآخر غير 
الغربي الذي لم يعد خارجيا، بل حا�صرا في قلب اأوروبا، القبول اأول بالتعدد والختلاف 
فغ�س الطرف عنهما قد ي�صكل في نظره عائقا في �صبيل الحوار المتبادل2، م�صيفا اأن 
الحوار الناجح يفتر�س اأن يكون »مبا�صرا بين الطرفين ول يكون محددا طبقا للم�صالح 
الجيو�صيا�صية لفريق ثالث«، م�صيفا اأنه »ل يجب قيادة الحوار الم�صتقبلي بين الم�صيحين 
والم�صلمين في اأوروبا في ظل اإحياء روح الحروب ال�صليبية، لكن من خلال ا�صتخلا�س 

ما يجب ا�صتخلا�صه من حقائق الأ�ص�س الثيولوجية والقيم الأخلاقية الم�صتركة«3.
ومن اأجل الو�صول اإلى هذه المرحلة المتقدمة من الحوار الم�صتقبلي يقترح كوكلر 
الكوني«4،  الثقافي  »التاأويل  بـ  ي�صميه  ما  عامة  والغربي  خا�صة  الأوروبي  الطرف  على 
 ،Hans�Georg Gadamer والذي يعني به »طريقة الفيل�صوف هان�س جورج غادامير
اأو الح�صارة  للثقافة الخا�صة  اأح�صن  لفهم  ك�صرط  الت�صامح  المزيد من  تت�صمن  التي 
اأو  )الهوية الثقافية  ›الأنا‹  الخا�صة«5. وي�صرح كوكلر هذه الفكرة بقوله: »يجب على 
الح�صارية الخا�صة( األ يعتبر ›الآخر‹ خطرًا على هويته الخا�صة، لكن يجب اعتباره 
ا لمعرفة الذات في مراآة الح�صارة  ا اأي�صً ا من اأجل فهم العالم فهمًا ح�صنًا و�صمنيًّ حظًّ
التاأويل  -غرار  على  عنه  نعبّر  ما  وهذا  نقدية.  بطريقة  الذات  وعي  يعني  الأخرى، 
العك�س من هذا،  على  ›الآخر‹.  ومعرفة  ›الذات‹  بدياليكتيك معرفة  الغاديميري - 
عندما ل يريد المرء اأن يرى في الآخر اإل ذاته بت�صكيليه ح�صب �صورته، فاإنه يقبر هذا 
الديالكتيك ويخ�صر في اآخر المطاف اإمكانية تعاي�س �صلمي معه«6. ويرى هذا الفيل�صوف 

1  الم�صدر نف�صه. 
2  الم�صدر نف�صه، �س 146.
3  الم�صدر نف�صه، �س 148.
4  الم�صدر نف�صه، �س 158. 

5  الم�صدر نف�صه.
6  الم�صدر نف�صه، �س 159.
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نتيجةً لهذا الدياليكتيك القائم على الفهم البديهي الثقافي للاآخر: »�صلوك الحترام 
اتجاه الت�صورات الأخلاقية كما نجدها في حقوق الإن�صان، بما في ذلك كرامة الفرد 
وكل ثقافة، ول يمكن عزل البعد الفردي عن البعد الجماعي في حقوق الإن�صان«1. ولهذا 
اأن�صقة قيمية مختلفة  اإلّ في »تعاي�س  اأن المخرج الوحيد للماأزق الراهن لن يكون  يرى 
على اأ�صا�س العدول عن اأية محاولة لتاأويل الختلافات خطاأ اأو حتى محاولة اإبعادها 
عن طريق القوة – كـاأفق م�صتقبلي وحيد«2. ومن دون توفير �صروط هذا التعاي�س �صلمي 
الرمل  التعاون بح�صبه »مبنيا على  اأو تعاون م�صتقبلي �صيكون هذا  اأي حوار  قبل بدء 
اأن يقوم في معزل عن الواقع  اأي وقت كان«3، فلا يمكن للحوار  ومهددا بال�صقوط في 
ال�صو�صيوثقافي: » واإذا قام فاإنه �صوف لن يدوم طويلا. ولهذا فاإنه من ال�صروري تاأمل 

الحالة الراهنة بين ال�صلام والم�صيحية نقديا«4.

د. م�ضيل فيرث: حوار الح�ضارات بو�ضفه مهمة »�ضو�ضيواقت�ضادية« 
للم�ضترك الاإن�ضاني:

يتطرق الباحث الألماني المتخ�ص�س مي�صيل فيرث Michael  Wirth في درا�صته 
بين  الحوار  ق�صية  اإلى  اليوم«5،  الح�صارات  »حوار   Dialog der Kulturen heute

الح�صارات من منظور �صو�صيو اقت�صادي، مرتكزا بالأ�صا�س على العلاقة بين الدول 
الظرفية  اإلى  بالنظر  حاليا  يجمعها  وما  الغربية  اأوروبا  دول  مع  والإ�صلامية  العربية 
الغربية  اأوروبا  اأن  م�صتخل�صا  اأوروبا،  نحو  والإ�صلامية  العربية  الهجرة  اأي  الراهنة، 
لأن  م�صتقبلا،  اإليه  الهجرة  تنامي  ب�صبب  الآخر  مع  حوار  اإلى  يحتاج  عموما  والغرب 
»الحدود القومية قد ل تكون على المدى البعيد ناجعة، ولهذا ال�صبب يتعين منذ الآن 
البدء في الحوار«6، ذلك اأن الهجرة بح�صبه قد �صكّلت على مرّ التاريخ اإحدى الأوجه 

1  الم�صدر نف�صه.
2  الم�صدر نف�صه، �س 166-165

3  الم�صدر نف�صه، �س 166.
4  الم�صدر نف�صه.

Michael Wirth: “Dialog der Kulturen heute”, in: Schweizer Monatshefte. Zeit�  5
.schrift für Politik, Wirtschaft, Kultur, Band 86 (2006), Heft 12�1, p.42

     .Ibid  6
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الطبيعية للتفاعل ببن الح�صارات الب�صرية، التي ل يمكن اإيقافها ول�صيما في ع�صرنا 
هذا، الذي يتّ�صم ب�صهولة و�صرعة تنقل الأ�صخا�س والب�صائع ب�صكل لم يكن معروفا من 
الب�صرية، نجد حركة  تتقا�صمها جميع الح�صارات  التي  الحتياجات  بين  »فمن  قبل؛ 
تنقل الب�صائع وال�صلع. حيث ل يتم هنا ربطه بتنقل الأ�صخا�س. وهنا ت�صترط على الأقل 
بع�س الدوائر اأن تحرير حركة تنقل الأ�صخا�س يجب اأن يبقى محدودا، لكنها في نف�س 
الوقت ل تجد مانع من تحرير تنقل ال�صلع بل وتدعو اإليه. وهنا يمكن للمرء العترا�س 
على هذا الت�صور، ذلك اأن حركة تنقل الب�صائع توؤثر في حركة تنقل الأ�صخا�س، بل 
اأنه  اإل  الهجرة،  وطبيعة  حجم  على  الممُار�س  ال�صيا�صي  التحكم  رغم  اإليها  وتجرّها 
يظل ق�صير الأمد. لذلك فاإن الأمل ال�صيا�صي المعقود على تجنب واإيقاف حرية تنقل 
الأ�صخا�س عن طريق اإجراءات �صيا�صية �صوف ينهار من المنظور البعيد تحت ال�صغط 
اأكّدته فعلًا  الواقعي الذي �صوف تفرزه موجات الهجرة ال�صخمة المتوقعة«1. وهذا ما 
الأحداث لحقا، ل�صيما ابتداء من �صنة 2015، �صنة اللجوء العربي اإلى اأوروبا الغربية 
اأي  العربية،  الدول  والأمنية في بع�س  الطائفية  الأهلية وال�صطرابات  ب�صبب الحرب 

بعد ت�صع �صنوات من �صدور هذا المقال المهم.

وهنا يت�صاءل هذا الباحث الألماني عن ال�صروط التي تُمكّن من تحقيق الحوار بين 
اإجابته عن هذا الت�صاوؤل، تركيزه على الطرف الغربي  الح�صارات، حيث نلاحظ في 
كنوع من النقد الذاتي للعلاقات الداخلية الم�صكّلة لبنيات الغرب المجتمعية، حيث يوؤكد 
اأن »التعرف على الهوية الذاتية يُعد �صرطا �صروريا من اأجل التو�صل اإلى حوار حقيقي، 
ينطلق من وعي تام باأن الوجود الإن�صاني دليل على الم�صترك الإن�صاني ولي�س على ما 
القيم  مفهوم  تركيب  اإعادة  فيرت  يحاول  ال�صدد  هذا  وفي  الب�صر«2.  بني  بين  يفرق 
الغربية، مت�صائلا عن الخطر الذي يهددها، هل هو فعلا خطر خارجي اأم داخلي، بقوله 
»األم تتغير ربما حتى اأ�صكال تفاعل بع�صنا مع بع�س )كغربيين( اإلى درجة اأنها اأ�صبحت 
تقدم م�صاحات للهجوم دون اأن نعي نحن بهذا؟ اإذا ما فكّر المرء في التوجه اأو الطابع 
ب�صرية  بت�صكل جماعات  ت�صمح  لكي  مّمت  �صُ التي  الغربية،  الإن�صان  الفرداني لحقوق 

.Ibid, p. 25  1
.Ibid  2
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مت�صاوية الحظوظ، لكنها في نف�س الوقت تُق�صي وت�صتبعد كل من ل يقدر على اللحاق 
بالوتيرة المت�صارعة«1 للحياة الغربية. من هذا المنظور يدعو فيرت العالم الغربي اإلى 
الحوار مع الآخر العربي الم�صلم لي�س على اأ�صا�س وجود اختلافات بينهما، بل بالأحرى 
من اأجل تكري�س الم�صترك بين الح�صارتين، وهذه في نظره مهمة كلا الطرفين؛ »فعلى 
اأر�س الواقع ل يمكن اأن يت�صكّل الم�صترك اإل اإذا �صعرنا به نحن كم�صترك وذلك حينما 
ل تكون هنالك اأزمة، وحينما يكون اأطراف الحوار على نف�س الم�صتوى ندا للند ب�صكل 
متكافئ، ولي�س عن طريق لعب دور الملُتم�س والمانح. فقط هذه الم�صاواة بين الطرفين 
ت�صمح بحفظ ماء الوجه وتمكن من اإجها�س اأي ق�صايا ذات طبيعة متاأزمة«2. ولتاأكيد 
هذا الت�صور ي�صير اإلى اأهمية الم�صاعدات الإن�صانية للغرب والمقدمة للدول الإ�صلامية 
والعربية في حالة الكوارث، ويدعو اإلى عدم التقليل من �صاأنها؛ فهي ذاتها ت�صكل اأداة 
الأزمات، وهنا يق�صد تحديدا  اأ�صواأ  الطرفين حتى في  الفعلي بين  اأدوات الحوار  من 
للعلاقة  اأعطت  حيث  الإيرانية،  بام  مدينة  زلزل  بعد  لإيران  الأوروبية  الم�صاعدات 
البينية بين العديد من دول اأوروبا الغربية واإيران دفعة جديدة نحو حوار بنّاء بينهما3، 

والذي اأف�صى اإلى انفراج في العلاقات بين الطرفين بعد �صنوات من الجفاء المتبادل.

وختاما يرى فيرت اأن الحوار ل يمكنه اأن ينطلق اإل من عقلاء يبادرون اإلى الحوار 
بينهما، ذلك اأن تبادل وجهات النظر والآراء والحجج وما يقابلها من حجج م�صادة 

لها، هو في حد ذاته هدف حواري قد تحقق4.   

هـ. يورغن تودنهوفر: حوار في �ضبيل التغيير الح�ضاري:

اأبرز  تودنهوفر من  الألماني يورغن  والباحث  ال�صابق  والإعلامي  ال�صيا�صي  يعتبر 
العربية  والدول  الغرب  بين  بالعلاقة  لفت  ب�صكل  اهتموا  الذين  الأوروبيين،  الكُتاب 
الوليات  وبخا�صة  للغرب  اللهجة  �صديد  بنقده  اإعلاميا  عُرِف  حيث  -الإ�صلامية، 

 .Ibid, p. 24  1
.Ibid., p. 25  2
.Ibid., p. 25  3

.Ibid  4
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في  ويقدم  الغربية1.  واأوروبا  األمانيا  في  والم�صلمة  العربية  الأقلية  عن  وبدفاعه  المتحدة 
 Feindbild »كتابه »ال�صورة العدائية الم�صطنعة للاإ�صلام: ع�صر نظريات �صد الكره
Islam. Zehn Thesen gegen den Hass ال�صادر �صنة 2011 ت�صوره للعلاقة 
القائمة بين الح�صارتين من خلال نقده ال�صديد للح�صارة الغربية مع دعوته الدائمة 
للعالم العربي-الإ�صلامي اإلى الأخذ بالأ�صباب الموُ�صلة اإلى التقدم على جميع الأ�صعدة، 
وفي هذا ال�صدد يقوم تودنهوفر بدح�س مجموعة من ال�صور النمطية ال�صلبية ال�صائدة 
في الغرب عن الإ�صلام والم�صلمين وف�صح وظائفها الإيديولوجية المتمثلة في الإعلاء من 
�صاأن الذات الأوروبية عن طريق ازدراء وت�صنيع الآخر العربي الم�صلم. في هذا ال�صدد 
ففي  الإ�صلامي؛  العالم  عن  عُرف  مما  عنفا  اأ�صد  الغربي  العالم  اأن  تودنهوفر  يرى 
الغربية2،  الح�صارة  من  وعنفا  دموية  اأكثر  اأخرى  ح�صارة  توجد  لم  الما�صية  القرون 
ال�صتعمار  اأن  م�صيفا  ال�صتعمار3،  بداية  منذ  قتلوا  قد  العرب  المدنيين  من  فالملايين 
الغربي قد ا�صتقرّ في العديد من مناطق العالم، لكنه في الدول والمناطق الغنية بالنفط 
في منطقة ال�صرق الأو�صط لم ينتهِ بعد واإلى يومنا هذا، حيث �صار ي�صكّل اأر�صية خ�صبة 
اأنه  غير  المت�صددين.4  من  الإ�صلام  اإلى  المنتميين  بع�س  طرف  من  الممُار�س  للاإرهاب 
ي�صدّد في نف�س الوقت اأن الإرهاب لي�س ظاهرة اإ�صلامية نمطية بل هي ظاهرة عالمية،5 
الم�صلمين  كل  »لي�س  اأنه  مفادها  والتي  الغرب،  في  المنت�صرة  المقولة  ب�صدة  ينتقد  وهنا 
ينطبق  الإرهاب  و�صف  باأن  ويرى  الم�صلمين«،  من  هم  الإرهابيين  كل  لكن  اإرهابيين، 
اإلى  المنتمين  الغربيين  الروؤ�صاء  اأطلقها بع�س  التي  القانونية  اأي�صا على الحروب غير 
على  »الحرب  من  اأكثر  الإرهاب  على  ي�صجّع  �صيء  ل  اأنه  معتبرا  الم�صيحي6،  الغرب 
مناطق  زيارة  من  وتمكن  البغدادي  بكر  اأبو  »اأمان«  على  ح�صل  الذي  الوحيد  الغربي  يعتبر  كما    1
عدة �صمن ما يُعرف بـ “الدولة الإ�صلامية” )داع�س( من الرقة ب�صورية وحتى المو�صل في العراق، 
  https://goo.gl/zkA4rA الجزيرة،  مو�صوعة  البغدادي«،  �صيافة  في  األماني  »تودنهوفر..  انظر: 

.(16.3.2018)
 Jürgen Todenhöfer: Feindbild Islam. Zehn Thesen gegen den Hass، München:  2

.C. Bertelsmann Verlag 2011, p. 32
.Ibid., p. 4  3

  .Ibid., p.13�14  4
.Ibid., p.19  5

.Ibid., p. 28  6



من حوار الحضارات إلى حضارات الحوار 98

المبهمة  الحرب  فهذه  المتحدة،  الوليات  راأ�صه  وعلى  الغرب  يقودها  التي  الرهاب« 
�صارت »برنامجا لتفريخ الإرهاب والرهابيين« بح�صب و�صفه1، موؤكدا على اأن الحروب 
الهجومية التي ت�صّنها الوليات المتحدة الأمريكية على باقي دول العالم غير الغربية 
هي »اإرهاب الأغنياء«2 ومن الناحية التاريخية، ي�صدّد تودنهوفر على اأن الم�صلمين كانوا 
ول يزالون مت�صامحين على الأقل بنف�س قدر الم�صيحيين واليهود، وقد اأثروا بدورهم في 
هذا ال�صدد في الح�صارة الغربية ب�صكل حا�صم3، ذلك اأن الت�صامح والإيثار ل يوجدان 
في العهدين القديم والجديد فح�صب، بل اأي�صا في القراآن الكريم4. من جهة ثانية، فقد 
ك�صفت ثورات الربيع العربي عن عورة اإيديولوجية الإرهاب �صد الغرب لدى الإ�صلامين 
المت�صددين؛ فقد اأظهرت حجم  تح�صر ال�صعوب العربية ورغبتها في عي�س حياة كريمة 
الغربية اتجاه  ال�صيا�صة  التعاي�س والحترام المتبادل، لكن رغم هذا ظلت  قائمة على 

العالم الإ�صلامي تعاني من تجاهل ف�صيع لهذه الحقائق الوا�صحة5. 

وعلى �صوء ما تقدم، يوجّه تودنهوفر دعوته المزدوجة اإلى كلا الطرفين ب�صرورة 
الإ�صلامي  العالم  مع  يتعامل  اأن  الغرب  على  يتعين  اأنه  على  م�صددا  بينهما،  الحوار 
وبنف�س العتدال، والعدالة، بل والكرم الذي يتعامل به مع اإ�صرائيل؛ »فقيمة الم�صلمين 
هي نف�س قيمة اليهود والم�صيحيين«6. بينما يوجه الخطاب اإلى الم�صلمين على اأن ي�صلكوا 
م�صلك ر�صولهم الكريم في المعاملات، واأن يتبنوا اإ�صلاما يدعو اإلى التقدم والت�صامح، 
الديني7،  قناعه  الإ�صلامي  الدين  با�صم  الإرهاب  عن  ينزعوا  اأن  عليهم  يجب  كما 
معتبرا اأنه لي�س على الغرب وحده م�صوؤولية تغير �صلوكياته اتجاه الآخر بل يجب على 
العقلاء من العالم الإ�صلامي التحلي بال�صجاعة الكافية من اأجل تحقيق الحرية ودولة 
القانون وبدل الجهد الحقيقي من اأجل اإر�صاء نظام اقت�صادي و�صيا�صي عادل ي�صهم 

.Ibid., p. 13  1
.Ibid., p.29  2
.Ibid. p. 31  3

.Ibid., 34  4

.Ibid., 38  5

.Ibid., 46  6

.Ibid., 55  7
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في تفتّح الإن�صان العربي والم�صلم وتطوير قدراته بدل من تعطيلها، ومن اأجل تحقيق 
الم�صاواة الجتماعية الحقّة بين الرجل والمراأة، ومن اأجل توفير حرية دينية حتى لليهود 
وللم�صيحيين وكل هذا دونما التخلي عن هويتهم الدينية1. ويخْل�سُ تودنهوفر اأن على 
اأ�صنام  مع  الكريم  الر�صول  ذلك  فعل  كما  الإرهاب  اأ�صنام  »تك�صير  الإ�صلامي  العالم 

الجاهلية«، بح�صب تعبيره2.

المطلوب  فاإن  والغربي  العربي-الإ�صلامي  الطرفين  بين  العلاقات  اإطار  في  اأما 
حاليا في نظره، هي ثقافة الحوار والتفاو�س ال�صيا�صي بين الدول اأي فن ال�صيا�صة ولي�س 
فن الحروب المدمرة3، مختتما اأن حل م�صاكل ما ي�صميه »نزاع الغرب وال�صرق«، بل حتى 
اأي بالمفاو�صات  التفاو�صي  اإل بالحوار  اأمر ممكن، وهذا ل يتم  النووي  اإيران  م�صكل 

المبا�صرة �صواء اأكانت ثنائية اأو متعددة الأطراف4.    

3. واقع حوار الح�س�رات: ت�سخّم في التنظير وتع�سّر في التو�سيل:

الواقع ظل  اأر�س  على  بو�صفه ممار�صة  اأن حوار الح�صارات  �صبق  يُلاحظ مما 
مح�صورا �صمن مجال موؤ�ص�صاتي واآخر نخبوي ولم يتجاوزهما لي�صير ق�صية مركزية 
العربية-  اأو  الغربية  �صواء  نف�صها  الواحدة  للح�صارة  الحيوية  الهتمامات  �صمن 
الإ�صلامية، ق�صيتا هذا البحث، ومن ثمة في علاقاتها مع باقي ح�صارات العالم؛ بحيث 
يمكن تلم�س ثمارها الواقعية ب�صكل وا�صح. وبالتالي فطبيعة حوار الح�صارات ل تزال 
والمنظمات  الدول  �صمن  الموؤ�ص�صاتي  الجهد  في  ح�صرا  تتمثل  حيث  الطابع،  نخبوية 
لحوار  التنظيرات  في�س  في  المتمثل  الفكري  الجهد  في  واأي�صا  والدولية،  الإقليمية 
الح�صارات دون اأن تنتقل مخرجاتها اإلى مجال الحياة اليومية وتتمظهر في العلاقات 
بين �صعوب الح�صارات ب�صكل واقعي ملمو�س. لهذا فاإن »التن�صيق وتوزيع الأدوار يجب 
األ يقت�صر على الموؤ�ص�صات الر�صمية ولكنه يجب اأن يمتد اإلى الم�صتوى المدني والأكاديمي 

.Ibid., 56  1

.Ibid., 59  2
.Ibid  3

.Ibid., 63  4
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وال�صعبي؛ فحوار الح�صارات مت�صعب ومتعدد الم�صتويات«،1 ح�صب تعبير نادية م�صطفى، 
التي ت�صيف اأن الهتمام كان بالحديث حول حوار الح�صارات من عدمه، ولي�س عن 
ماهية حوار الح�صارات، وطبيعته من حيث الأطراف، والق�صايا، والآليات، و�صروط 
الفاعلية من عدمها« 2. اإلى جانب هذا الطابع النخبوي الذي اأ�صهم في انح�صار انت�صار 
اأي�صا غلبة الطابع المجُاملاتي لهذا  مفهوم حوار الح�صارات كممار�صة واقعية، نجد 
الذاتية  والخ�صو�صيات  الفوارق  لإذابة  »كمدخل  بالأ�صا�س  توظيفه  الذي تم  المفهوم، 
لأي من اأطرافه« بدل من »تعويد ال�صعوب والموؤ�ص�صات على احترام الختلاف وكيفية 
التعاي�س رغم الختلاف«3، ول�صيّما من الجانب الغربي، والذي يُ�صكّل اختلاف الآخر 
عن النمط الغربي م�صكلة لم ي�صتطع تجاوزها بعد )كما �صنرى في الف�صل القادم(، 
مع  علاقته  في  ول�صيما  العالم  بقية  وبين  بينه  التوا�صلية  الهوة  تعميق  في  ي�صهم  مّما 
وجامدة عن  ت�صورات نمطية  بدوره حبي�س  زال  ل  الذي  الإ�صلامي،  العربي  الطرف 
الآخر وبل وعن ذاته الجمعية تمنعه من فتح �صفحة جديدة لحوار حقيقي مع ذاته 
الغربية  بينه وبين الح�صارة  التي تف�صل  الفوارق  تعك�صه  الذي  الأمر  قبل غيره، وهو 
الحوار  تعثرات  فاإن  وبالتالي  والتنموية،  وال�صيا�صية  القت�صادية  المجالت  في  ل�صيما 
بين الح�صارات ل تكمن في النظرة النمطية المتبادلة بينهما فح�صب، بل ت�صتمد زخمها 
ن�صوء حوار حقيقي بين  اإمكانية  تلقي بظلالها على  داخلية مح�صة  اأي�صا من عوامل 

الح�صارات، وهي ما ن�صميها بالموانع الداخلية. 

1  نادية م�صطفى، “اإ�صكاليات القتراب من مفهوم حوار الح�صارات في الأدبيات العربية”، �س 11.
2  الم�صدر نف�صه، �س 3. 

3  الم�صدر نف�صه. 
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الف�صل الخام�س

موانع الحوار الح�صاري ��صبل تجا�زها

يعتبر تودوروف اأن »العتراف المتبادل هو خطوة نحو الح�صارة«1. غير اأن هذا 
معظم  ذلك  على  اأجمعت  كما  اأول،  ي�صتلزم  الح�صاري  بالآخر  المتبادل  العتراف 
الت�صورات الفكرية التي عر�صتُها في الف�صل ال�صابق، اعترافًا داخليًّا بتناق�صات كلٍّ من 
الح�صارتين العربية والإ�صلامية من جهة والح�صارة الغربية من جهة اأخرى، بو�صفه 
خطوة اأولية ت�صبق الخطوة الموالية اأي العتراف الخارجي، لكنها تُف�صي اإليها في اآخر 
المطاف. في هذا ال�صياق يقول اأحد الكتاب العرب »اإن ال�صورة العربية ينبغي اأن تكون 
معروفة وعلى حقيقتها المو�صوعية بنظرة بريئة من التع�صب والأحكام الم�صبقة التي 
ر�صمتها الأطماع ال�صيا�صية. كذلك فاإن ال�صورة الأوروبية ينبغي اأن تكون معروفة وعلى 
ال�صتعمارية  الممار�صات  ر�صمتها  التي  ال�صلبية  فال�صورة  للعرب،  المو�صوعية  حقيقتها 
يُعدّل في  اأن  ينبغي  النفو�س،  ر�صخ في  وغير ذلك مما  وال�صتعلاء،  ال�صتغلال  و�صور 

الظروف الجديدة«2.
التفاعل في  النقدية مع الذات، ل يمكن  الوقفة  واأكثر من هذا؛ فاإنه بدون هذه 
علمية حوار الح�صارات كطرف جدي؛ وهذا ل ينطبق على الطرف ال�صعيف في هذه 
المعادلة الح�صارية فح�صب، بل اأي�صا على الطرف القوي، وهذا ما ذهب اإليه محمد 
مزالي بدوره، في ردة فعل عربية مبكرة على كتاب جارودي من اأجل حوار الح�صارات، 
كلتا  اإلى  كلامه  مزالي  يوجه  حيث  بالفرن�صية،  �صدوره  على  �صهرين  بعد  وتحديدا 
الح�صارتين بقوله: »اأما )...( اإخواننا في اللغة والدين والوطن )...( ولم نزل اأي�صا 
نحفزهم على الثقة بالنف�س وندعوهم، مع الرتواء من كل مناهل الفكر والأخذ بكل 
بالحلول الجذرية  للظفر  والمعاناة  والخلق  البتكار  على  القدام  اإلى  الع�صر،  اأ�صباب 

1  تودوروف: الخوف من البرابرة: ما وراء �صدام الح�صارات، �س 201.
الح�صارتين  بين  العلاقات  في:  عالمية،  ح�صارة  بو�صفها  العربية  »الح�صارة  �صابر،  الدين  2  محي 

العربية والأوروبية، ندوة هامبورغ، تون�س: الدار التون�صية للن�صر 1985، �س 55. 



من حوار الحضارات إلى حضارات الحوار 102

)...( للم�صاكل الم�صتع�صية التي يطرحها محيطنا الثقافي والجتماعي والقت�صادي. 
واأما اأ�صدقاوؤنا في الغرب فنحن بقدر ما نكنّ لهم من الحترام والتقدير لكل ما اأ�صهموا 
به ول يزالون في تقدم الب�صرية منذ اأربعة قرون، والعتراف لهم بالف�صل في تكويننا 
الع�صري والعلمي، ن�صاألهم اليوم – وقد مات ما فات ! – بذل مجهود كبير من التوا�صع 
تبعاته، ل  الأمم في نحته وتحمل  ت�صهم كل  الب�صرية  باأن م�صتقبل  والت�صليم  الفكري، 
ف�صل لأمة على اأخرى اإل بعطائها وطرافة م�صاهمتها، ون�صاألهم بكل لطف التخلي عن 
واأن من �صواهم  واأنهم م�صدر المعرفة والقوة وال�صعادة  باأنهم هم كل �صيء  العتقاد 
من الب�صر م�صطرون اإلى الأخذ عنهم والقتداء بهم وا�صتهلاك ب�صاعتهم، ون�صاألهم 
با�صم المو�صوعية العلمية التي يحملون لواءها )...( اأن يعيدوا قراءة التاريخ من دون 
غفلة عن بع�س جوانبه واأن يقدموا على بعث م�صتقبل زاهر للاإن�صانية عماده م�صاركة 
كل القارات واأ�صا�صه تعاون الثقافات والحوار بين الح�صارات من دون ا�صتثناء«1. ورغم 
في  حتى  �صالحة  تزال  فلا  �صنة،  اأربعين  قبل  ما  اإلى  ترجع  التي  الكلمات،  هذه  قدم 
زمننا الراهن هذا، الذي بات يُعرف بزمن محاربة الإرهاب؛ وهي، اإن جاز لنا التعبير، 
الكلمة ال�صحرية التي اأ�صبحت ال�صغل ال�صاعل للراأي العام العالمي، بل وجدت لها مكانا 

قارا حتى في اأجندات العديد من الموؤتمرات والندوات حول حوار الح�صارات.

الحوار  عملية  وجه  في  تقف  التي  الأكبر  العقبة  اأن  يت�صح  �صبق،  ما  �صوء  وفي 
اأكثر من كونها خارجية، وهذا ما �صنعكف  اأطرافه هي موانع داخلية  الح�صاري بين 

على �صرحه في هذا الف�صل.

1. الموانع الداخلية للحوار في الح�س�رة العربية الإ�سلامية:

مما ل �صك فيه اأن من اأهم الموانع الداخلية التي تمنع من قيام حوار حقيقي وجاد 
بين الح�صارة العربية والإ�صلامية وبين باقي الح�صارات الب�صرية ول �صيما الح�صارة 
الغربية، بل تعيق حتى من وجود حوار حقيقي �صمن الح�صارة العربية والإ�صلامية ذاتها 
اأمده مخلفا  هو ال�صتبداد الذي حلّ محل الديمقراطية عربيا واإ�صلاميا، حيث طال 
اآثارا مدمرة على عدة اأ�صعدة، �صيا�صيا واقت�صاديا ومجتمعيا وثقافيا، وبل وح�صاريا، 

1  محمد مزالي، “نحو م�صتقبل اأف�صل اأ�صا�صه حوار الح�صارات”، �س 2.
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مّما اأ�صهم في تخلف العديد من الدول العربية والإ�صلامية عن الركب الح�صاري، الذي 
ل يتحقق لنا اإل بتنمية العن�صر الب�صري ل باإق�صائه، ومن هنا ل يظهر اأي اأفق للحاق 
بهذا الركب العالمي اإل بدمقرطة جميع مناحي الحياة الب�صرية في الح�صارة العربية 
دون  من  والإ�صلامية  العربية  المجتمعات  مكونات  جميع  يحترم  ب�صكل  والإ�صلامية 
ا�صتثناء، ال�صيء الذي �صي�صهم ل محالة في اإحداث بيئة حوارية م�صتدامة في المنطقة 
العربية والإ�صلامية لتنت�صلها من ركام تعثراتها التنموية المتراكمة، مما �صيعك�س ب�صكل 

اإيجابي في علاقتها الحوارية مع الآخر الح�صاري.

وا�صت�صراء  الديمقراطية  غياب  الآتية:  الموانع  عن  الحديث  فيمكننا  واإجمالً، 
الإن�صان،  بحقوق  والم�صا�س  والمدنية  ال�صيا�صية  الحريات  غياب  ال�صيا�صي،  ال�صتبداد 
غياب العدالة الجتماعية واإ�صعاف المواطنة من حيث الممار�صة، تعثر التنمية الب�صرية 
�صنناق�صها في هذا  للذات وللاآخر؛ وهي كلها عقبات  النمطية  النظرة  والقت�صادية، 
كفر�صة  تجاوزها  اإمكانية  ومدى  الح�صارية  اأ�صرارها  فداحة  لمعرفة  تباعا،  الف�صل 
تاريخية لنعتاق الح�صارة العربية الإ�صلامية من كبوتها الح�صارية التي ل ت�صتحقها. 

اأ. غياب »الديمقراطية«: اأ�ضل البلاء العربي:

م�صتدامة  بكيفية  ذاتها  اإثبات  ح�صارة  اأي  ت�صتطيع  ل  اأنه  فريت  مي�صيل  يرى 
ول�صيما على �صعيد المناف�صة القت�صادية وال�صيا�صية اإذا لم تكن ديمقراطية،1 واأُ�صيف 
الم�صتوى  تنه�س على  اأن  والدول  اأنه بدون ديمقراطية حقّة ل يمكن للاأمم  اإلى هذا، 
الح�صاري وترتقي اإلى دول عادلة ذات حكامة جيدة، فغيابها اأو تغيبها، كما تثبت لنا 
ذلك تجارب الدول العربية، يترك المجال للا�صتبداد الذي ي�صت�صري في اأو�صال الدول 
بالأ�صا�س  الم�صتوى القت�صادي فح�صب، بل  لي�س على  تاأخرها وتخلفها  والأمم مُخلفا 
على الم�صتوى التنموي، الذي يجعل من العن�صر الب�صري محورا مركزيا له. ول اأدلّ على 
هذا من الو�صعية الح�صارية والتنموية المزرية التي انتهت اإليها معظم الدول العربية 
اأو على الأقل  اأن ال�صتبداد  والإ�صلامية بعد عقود من ال�صتبداد، حيث يظهر بجلاء 

غياب الديمقراطية هو اأهم الم�صكلات العربية والإ�صلامية. 

.Werth, p. 24  1



من حوار الحضارات إلى حضارات الحوار 104

ورغم هذه ال�صورة القاتمة والمحزنة، اإل اأنه ل يمكن الركون اإلى العتقاد ال�صائد 
من كون ال�صتبداد ميزة عربية واإ�صلامية ح�صرية؛ فغياب الديمقراطية الحقة ل يزال 
اإليها، ومن �صمنها  �صعوبها  تتطلع  التي  العالم،  واأمم  العديد من دول  بارزًا في  ا  اأي�صً
اأن  ظهر  2016؛  ل�صنة  العربي   الموؤ�صر  ا�صتطلاع  نتائج  ففي  ذاتها؛  العربية  ال�صعوب 
اأغلبية الراأي العام العربي قادرة على تقديم تعريف ذي محتوى للديمقراطية1، وذلك 
بن�صبة 89 %من الم�صتجوبين، الذين �صملهم هذا ال�صتطلاع العربي؛ حيث عرّف %33  
من المواطنين الديمقراطية باأنها �صمان الحريات ال�صيا�صية والمدنية. بينما اعتبر %26  
منهم باأن الديمقراطية هي �صمان الم�صاواة والعدل بين المواطنين، في حين اعتبر %7 
منهم   %6 وراأى  القت�صادية،  الأو�صاع  تح�صين  هي  الديمقراطية  اأن  الم�صتجوبين  من 
اأنها �صمان الأمن وال�صتقرار2. ويُلاحظ هنا اأن اآراء الم�صتجوبين تعك�س هموم المواطن 
وغياب  والمدنية،  ال�صيا�صية  الحريات  وانعدام  الديمقراطية  غياب  ظل  في  العربي 
الم�صاواة والعدل بين المواطنين، وتاأزم الأو�صاع القت�صادية، بل وحتى الأمنية، وهي كلها 
اإلى اأن  من الم�صكلات العوي�صة التي اأفرزتها الأنظمة ال�صتبدادية. ويخْل�س التقرير 
اأغلبية الراأي العام توؤيد لكل هذه الأ�صباب النظام الديمقراطي بن�صبة 72%، في مقابل 
�صعوب  العربية عن غيرها من  ال�صعوب  وبناء على هذا، فلا تختلف  معار�صة 3%22. 
العالم في نظرتها اإلى الديمقراطية، ولهذا يقول المفكر الم�صري نبيل راغب في كتابه 
ال�صهير »الغيبوبة العربية«، الذي ن�صتاأن�س به في هذا الف�صل لبلاغة تو�صيفه لفداحة 
الو�صع العربي والإ�صلامي الراهن اإنه »من الظلم البيّن و�صم العرب والم�صلمين باأنهم 
غير  واآخرون  ديمقراطيين  ولدوا  ب�صر  هناك  فلي�س  بطبعهم،  ديمقراطيين  غير  ب�صر 
اأظافرها،  الأجيال الجديدة منذ نعومة  تت�صرّبها  بيئة ديمقراطية  ذلك، ولكن هناك 
وتتحول بعد ذلك اإلى منهج فكرى و�صلوكي في �صتى خطواتها وتعاملاتها اليومية، اإذ 

1  الموؤ�صر العربي هو ا�صتطلاع �صنويّ ي�صهر عليه المركز العربي للاأبحاث ودرا�صة ال�صيا�صية بالدوحة 
في قطر، وقد �صمل التقرير الأخير ل�صنة 2016 ما مجموعه 12 بلدا عربيا، وهي ال�صعودية، الكويت، 

العراق، الأردن، فل�صطين، لبنان، م�صر، ال�صودان، تون�س، الجزائر، المغرب، موريتانيا.
2  »الموؤ�صر العربي 2016 في نقاط«، المركز العربي للاأبحاث ودرا�صة ال�صيا�صية بالدوحة/قطر، الرابط 

https://goo.gl/kmhJrn )2018/2/14(، �س 12-10. 
3  الم�صدر ال�صابق، �س 12. 
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اإن الديمقراطية في جوهرها هي تربية اأوّلً واأخيًرا، ولي�صت مجرد ممار�صة �صيا�صية 
اأن البيئة العربية التي كانت نتاجاً لظروف تاريخية  كما يت�صورها كثيرون. ول �صك 
و�صيا�صية واجتماعية وثقافية �صعبة و�صيئة وع�صيرة اإلى حد كبير، قد حرمت العرب 
فاإن  وعليه  الديمقراطية«1.  اأح�صان  في  ويترعرعوا  يتربوا  اأن  من  الأحيان  معظم  في 
العربية  بالممار�صة  الحال  بطبيعة  رهين  هو  الدول  هاته  في  العام  المجال  دمقرطة 

الحقيقية للديمقراطية. 

ب. طغيان الا�ضتبداد ال�ضيا�ضي في ال�ضياق العربي الاإ�ضلامي:

في ظل غياب الديمقراطية ومظاهرها المحفزة على التنمية في المنطقة العربية 
والإ�صلامية، كان من البديهي اأن يملاأ هذا الفراغ القاتل ال�صتبداد ال�صيا�صي ل�صيما 
قيّموا  الذين  من   %55 ن�صبة  اأن  والنتيجة  المنطقة.  عن  الغربي  ال�صتعمار  رحيل  بعد 
الو�صع ال�صيا�صي لبلدانهم في ا�صتطلاع الموؤ�صر العربي اعتبروه باأنه �صيّئ2. ول يتمظهر 
هذا ال�صتبداد على ال�صعيد ال�صيا�صي بل يمتد اإلى باقي مناحي الحياة م�صبّبا تخلفا 
وا�صحا رغم الإمكانات الطبيعية والب�صرية التي تزخر بها المنطقة العربية الإ�صلامية، 
الواحدة  النظر  وجهة  على  وتربى  »ن�صاأ  الذي  الجمعي  العربي  العقل  اإلى  اأثره  امتد 
وجهة  اأية  لأن  العك�س،  ولي�س  لها  يخ�صع  اأن  عليه  يتحتم  الذي  الواحد  المو�صوع  تجاه 
نظر مختلفة اأو مغايرة لبد اأن تكون خاطئة اأو غير مقنعة على اأح�صن الفرو�س. فهو 
عقل يوؤمن باأن كل ما اختزنه من معارف ومعلومات هو عين ال�صواب«3، ومن تبعات 
العربي  العقل  على  »تكالبت  اأن  والجمعي  الفردي  بعديه  في  ال�صتبدادي  المنطق  هذا 
�صلبيات ثقافية وح�صارية واإعلامية وعلمية و�صيا�صية واقت�صادية واأمنية وبيروقراطية 
واأخلاقية وقومية، �صكّلت منظومة مدمرة لمعظم طاقاته، ففقد القدرة على التحليل 
نهبًا  واأ�صبح  المتاأني،  وال�صتيعاب  النقدي،  والمنظور  المنطقي،  والتفكير  المو�صوعي 
واليقين  العمياء،  والطاعة  ال�صيق،  والأفق  الأعمى،  والتع�صب  الطائ�س،  للانفعال 
من  خلية  بمثابة  المجتمع  تجعل  التي  والتناق�صات  ال�صلبيات  من  ذلك  وغير  المطلق 

1  نبيل راغب، الغيبوبة العربية، القاهرة: دار غريب للطباعة 2007، �س 334. 
2  »الموؤ�صر العربي 2016 في نقاط«، �س 5. 

3  نبيل راغب، �س 33.
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ال�صخ�صيات، التي يت�صم فكرها و�صلوكها بالخ�صوع والخنوع والعجز وال�صلبية والخوف 
والتردد والن�صحاب والكذب والنفاق والرياء والتواكل والتكا�صل وعدم الثقة في النف�س 
اأو القدرة على اتخاذ القرار و�صهولة النقياد، خا�صة في مواجهة الم�صوؤول الكبير القوي. 
اأما في مواجهة الأ�صعف اأو الأقل في الدرجة الوظيفية اأو الطبقة الجتماعية، فهو كتلة 

من التحجر والت�صلب والت�صلط بل والبط�س اإذا �صنحت الفر�صة«1.

وفي ظل هذه الأجواء ال�صتبدادية من البداهة اأن ينعدم اأي حوار حقيقي جاد بين 
اأفراد المجتمع، ناهيك عن وجود حوار عقلاني ومثمر بين المجتمعات العربية والإ�صلامية 
فيما بينها اأول كي تتمكن من النخراط في حوار خارجي مع باقي المجتمعات الإن�صانية 

بكل ثقة نف�س وثبات. 

ج. انعدام الحريات ال�ضيا�ضية �المدنية: اق�ضاء الاإن�ضان �امتهان الكرامة:

النظام  التي ي�صهر  ال�صيا�صية والمدنية  تحت وطاأة ال�صتبداد ل تنعدم الحريات 
في  الإن�صانية  الكرامة  امتهان  يتم  بل  فح�صب،  للمواطن  توفيرها  على  الديمقراطي 
للمواطن  الممُنهج  الق�صاء  درجة  اإلى  الأ�صعدة  مختلف  وعلى  العربية  الدول  معظم 
و�صعية  ولعل  ال�صتبدادي؛  للنظام  التبعية  دوامة  واإدخاله في  قدراته  وتعطيل  العربي 
حرية التعبير عن الراأي عربيا -على �صبيل المثال ل الح�صر- تعك�س بجلاء وب�صدق؛ 
»مَنعَ  ب�صارة  عزمي  تعبير  فح�صب  والمحكومين؛  الحكام  بين  المتبادلة  العلاقة  كارثية 
الت�صييق على حرية التعبير في المجال العمومي اإمكان اإدارة حوار عقلاني بين توجهات 
مختلفة، اأو اإدارة نقا�س مفيد في �صاأن م�صالح المجتمعات والدولة، و�صجّع ثقافة التملق 
والنفوذ،  ال�صلطة  اأ�صحاب  لإر�صاء  النفاق(  )وباخت�صار  والكذب  والمجاملة  والرياء 
وتغيير المواقف وتبريراتها اإلى عك�صها اإذا كان هذا هو المطلوب، اإ�صافة اإلى ال�صعبوية 

وتملق التخلف في المجتمع«2.  

واإزّاء هذا الو�صع المزُري؛ فاإن الراأي العام العربي، بح�صب تقرير الموؤ�صر العربي، 

1  الم�صدر نف�صه، �س 38-37. 
2  عزمي ب�صارة، مقالة في الحرية، بيروت: المركز العربي للاأبحاث ودرا�صة ال�صيا�صات 2016. �س. 
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من   %93 اأفاد  حيث  بلدانه؛  في  منت�صر  والإداري  المالي  الف�صاد  اأن  على  مُجمع  �صبه 
الم�صتجوبين، الذين �صملهم ال�صتطلاع، اأن الف�صاد منت�صر بدرجات متفاوتة1. اإ�صافة 
اإلى هذا فاإن 54% منهم يعتبرون اأن دولهم تطبق القانون بين النا�س ولكنها تُحابي 
بالت�صاوي بين  القانون  تطبيق  ت�صهر على  ل  اأنها  وراأى 20% منهم  بل  الفئات،  بع�س 

المواطنين على الطلاق2. 

ومن تبعات هذا الو�صع اق�صاء فئات عري�صة من المواطنين العرب في الم�صاركة في 
ت�صيير دولهم، مّما �صبب عزوفا وا�صحا على الم�صاركة ال�صيا�صية في المنطقة، فح�صب 
هذا التقرير فاإن ن�صب النت�صاب اإلى منظمات مدنية واأهلية طوعية هي ن�صب منخف�صة 
ا اإلى اأن اأكثرية مواطني المنطقة  جدا في المنطقة ول تتجاوز 14%3. وتو�صل التقرير اأي�صً
العربية غير منت�صبة اإلى اأحزاب �صيا�صية بن�صبة 53%، ول يوجد حزب �صيا�صي يمثلها4، 
على الرغم من اأن اأكثرية الم�صتجوبين في هذا التقرير ذاته اأكدت اأنها تهتم بال�صوؤون 

ال�صيا�صية في بلدها، رغم كل هذا الإق�صاء5. 

الفئات  هذه  لدى  الوحيد  �صبه  المتنف�س  الجتماعية  و�صبكاتها  النترنت  وتظل 
العري�صة من ال�صعوب العربية للتعاطي ولو افترا�صيا مع الق�صايا ال�صيا�صية والأو�صاع 
القت�صادية، التي تم�صها؛ حيث اأفادت ن�صبة مهمة، وهي 62% من الم�صتجوبين اأنهم 
ي�صتخدمون النترنت، حيث ي�صتخدم 70% منهم و�صائل التوا�صل الجتماعي، الفي�س 
بوك والتويتر، من اأجل الح�صول على اأخبار ومعلومات �صيا�صية6. بينما اأفاد 68% من 
الم�صتجوبين الم�صتعملين لهذه ال�صبكات اأنّهم ي�صتخدمونها للتعبير عن اآرائهم في اأحداث 

�صيا�صية، بينما ي�صتخدمها 51% للتفاعل مع ق�صايا �صيا�صية7.

1  الموؤ�صر العربي 2016 في نقاط، �س 8.
2  الم�صدر نف�صه، �س 9.

3  الم�صدر نف�صه، �س 16.

4  الم�صدر نف�صه، �س 17.

5  الم�صدر نف�صه، �س 15.

6  الم�صدر نف�صه، �س 19.
7  الم�صدر نف�صه.
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د. ماأزق حقوق الاإن�ضان في المجتمعات العربية الاإ�ضلامية:

واأمام هذا الغياب �صبه التام للحريات ال�صيا�صية والمدنية في معظم دول المنطقة، 
معظم  في  الإن�صان  حقوق  و�صعية  تعي�صه  الذي  الماأزق  مدى  اأحد  على  يخفى  يعد  لم 
الدول العربية والإ�صلامية، والتي اأ�صبحت بع�س دولها نماذج ذائعة ال�صيت عالميا في 
انتهاك حقوق الإن�صان، ابتداء من حقوق الطفل ومرورا بحقوق الأقليات وو�صول اإلى 
حقوق المراآة، ناهيك عن �صنوف النتهاكات الج�صيمة من غياب للمحاكمات العادلة، 
والختفاء الق�صري و�صوء المعاملة، واأ�صناف التعذيب وغيرها من تمظهرات ال�صتبداد 
ال�صيا�صي العربي. ونقت�صر هنا على و�صعية المراأة، والتي ت�صكل لوحدها اأنموذجا معبرا 
اإلى  اإ�صافة  المنطقة،  الديمقراطي عن  الحكم  غياب  الإن�صان في ظل  لو�صعية حقوق 
كونها تعبيرا وا�صحا عن تعثر التنمية الب�صرية العربية، وذلك  رغم الت�صور الديني 
المعتدل في نظرته للمراأة، الذي ل نراه على اأر�س الواقع؛ فرغم كل المجهودات المبذولة 
في المنطقة العربية بعد تحرر دولها من ال�صتعمار، ظلت »المراأة العربية �صحية للاأمية 
اأمام  الن�صاء عائقًا  المتزايدة بين  الأمية  الرجل، مما جعل م�صكلة  ن�صبة  تفُوق  بن�صبة 
م�صاركة المراأة في الحياة العامة، وتدريبها على الم�صاهمة في �صنع القرارات في مختلف 
الأمية  ن�صبة  تزيد  العربية  المدن  والقت�صادية. ففي  والجتماعية  ال�صيا�صية  المجالت 
على 60%، فاإذا تركنا الح�صر اإلى الريف والبادية فاإن الأمية الن�صوية ت�صل اإلى حوالي 
الأمية  اإلى هذا، فلي�صت  اإ�صافة  العالم«1.  الأمية في  ن�صب  اأعلى  ن�صبة من  90%، وهي 
اإن�صاف المراأة اجتماعيا: »بل هناك  اأمام  الإ�صكالية الوحيدة، التي تقف حجر عثرة 
اليومية.  حياتها  في  القيام  عليها  يتحتّم  التي  المتعددة  الأدوار  اأو  المهام  اأو  الوظائف 
فمثلًا تعاني المراأة الريفية والبدوية التي ت�صكل اأغلب الن�صاء في المنطقة العربية من 
اأو�صاع جائزة اإذ اإنها تم�صي اأكثر من 15 �صاعة يوميًا في العمل المتوا�صل داخل البيت 
وخارجه. كما تعاني المراأة الح�صرية من م�صكلة القيام باأعباء دورين: دورها التقليدي 

وكذلك دورها خارج البيت«2.

1  راغب، �س. 634. 
2  الم�صدر نف�صه.  
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وفي ظل النتهاك الر�صمي لحقوق الإن�صان في معظم الدول العربية، ت�صّكلت عبر 
عقود طويلة بيئة عربية مت�صددة في معظمها ل مكان فيها لأي �صكل من اأ�صكال العدالة 
الجتماعية، حيث يتم فيها اغتيال مفهوم المواطنة ب�صكل يومي، فكيف يمكن للاإن�صان 

العربي في ظل هذا القهر الممار�س عليه اأن يت�صرّب مبادئ الحوار؟ ومع من؟

هـ. غربة »المواطنة« في ال�ضياق العربي الاإ�ضلامي:

ال�صيا�صي  ال�صعيد  على  العربي  المواطن  على  الممار�س  الق�صاء  نتائج  من 
من  التي  الجتماعية،  العدالة  غياب  اأ�صرنا-  -كما  نجد  والجتماعي،  والقت�صادي 
التي  المواطنة،  وواجبات  بكافة حقوق  العربي متمتعا  المواطن  اأن تجعل من  المفتر�س 
تعد من ركائز النظام الديمقراطي، ولهذا »فاإن الإ�صلاح الديمقراطي ل يمكن اإنجازه 
الديمقراطية  الدول  في  ال�صائد  الحقيقي  �صياقه  في  »المواطنة«  مفهوم  يو�صع  لم  ما 
المتح�صرة«1. وهنا يرى نبيل راغب: »اإن معظم العرب يفهمون المواطنة على اأنها مجرد 
النتماء والولء للوطن، وهذا �صحيح لكنه مفهوم جزئي ومبتور ويمكن اأن يقع لب�س بينه 
وبين مفهوم ›الوطنية‹ في حين اأنه اأ�صمل منها بكثير، ذلك اأن المواطنة تعنى العلاقة 
الجدلية بين الإن�صان ووطنه. اأي اإنها لي�صت حبًا من طرف واحد، بل هي حب متبادل 
بينهما. ول يعقل اأن يحب الإن�صان وطنه الذي ل يهتم به ول ي�صعه في ح�صبانه )...(، اإذ 
اإن لكل مواطن ن�صيبًا في الموارد العامة للوطن. ومن العبث اأن يتوقع اأي نظام �صيا�صي 
اأولويات  �صعوراً بالنتماء للوطن لدى مواطن محروم من هذا الن�صيب الذي هو من 
حقوق الإن�صان، وجوهر اأية عملية للاإ�صلاح الديمقراطي وال�صيا�صي«2. وفي �صوء هذا 
فاإن المواطنة الفعلية على اأر�س الواقع هي العلاج الأ�صا�س لغياب الديمقراطية الحقة 
عن ال�صاحة العربية؛ »فالمواطنة هي اأرقى اأنواع الوجود الجتماعي الذي حقّقه العقل 
والع�صيرة  والطائفة  الأ�صرة  مثل  التاريخ  �صجلها  التي  القديمة  الأ�صكال  بعد  الب�صرى 
الذي  الرئي�صي  المعيار  هي  الم�صتركة  الم�صلحة  اأ�صبحت  المواطنة  اإطار  ففي  والقبيلة. 
يحكم حركة الجماعة التي تتمتع بالتكامل والتفاعل بين مختلف مكوناتها وطاقاتها.«3 

1  الم�صدر نف�صه، �س 380. 
2  الم�صدر نف�صه. 

3  الم�صدر نف�صه، �س 385. 
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في  الإن�صان  تنمية  اإخفاق  اإلى  مبا�صر  وب�صكل  اأي�صا  يحلينا  المواطنة  عن  والحديث 
مجتمعاتنا العربية والإ�صلامية كتبعة من تبعات ال�صتبداد في الوطن العربي. 

�. ف�ضل تنمية الاإن�ضان بو�ضفه عنوانا على التعثر العربي الاإ�ضلامي: 

الم�صتمرة  الو�صاية  العقود الطويلة من الق�صاء بل  المبا�صرة لهذه  من المخلفات 
العربية- المنطقة  لدول  الم�صتدامة  للتنمية  كمحور  تنميته  تعثر  العربي  الإن�صان  على 

المنطقة  والقت�صادية في  ال�صيا�صية  التنمية  اأنْ »عانت  التعثر  و�صبب هذا  الإ�صلامية، 
غياب  اأو  لتدنى  نتيجة  والمحكوم  الحاكم  بين  الثقة  اأ�صاعت  اأزمة خانقة  من  العربية 
كما  وينفذها  الأوامر  يطيع  اأن  عليه  اأن  العربي  المواطن  �صعر  اإذ  ال�صيا�صية  الم�صاركة 
تملى عليه، ولي�س له اأن يناق�س اأو يجادل ف�صلا عن اأن ي�صارك«1. والنتيجة تبدو كما لو 
اأن الإن�صان العربي قد �صار في معظم الدول العربية والإ�صلامية، ح�صب تعبير راغب، 
»مكبل الإرادة، مغلول اليدين، مع�صوب العينين، في كل كبيرة و�صغيرة، وبالتالي لي�س 
هناك اأمل في اأن يبني وطناً اأو يحقق تقدما ونهو�صاً، نتيجة لغياب الحريات، و�صيطرة 
الراأي الواحد، وتجاهل القوانين والد�صاتير، وانتهاك حقوق الإن�صان، وغياب الم�صاركة 
اأدل على هذا  البولي�صية في حياته ومقدراته«2. ول  الأجهزة  القرار، وتحكم  في �صنع 
الماأزق من تدني موؤ�صرات التنمية الب�صرية في معظم دول المنطقة العربية والإ�صلامية 
والرتفاع المهول لن�صب الأمية، والبطالة واله�صا�صة الجتماعية والقت�صادية، لدرجة 
اأن 44% من الم�صتجوبين في ا�صتطلاع الموؤ�صر العربي عبّروا على اأن اأولوياتهم الحالية 
هي اأولويات اقت�صادية مح�صة: من بطالة وفقر وارتفاع الأ�صعار، رغم اأن جزء غير 
منهم   %20 عبّر  حين  في  غنية.  عربية  دول  اإلى  ينتمون  الم�صتجوبين  هوؤلء  من  هيّن 
عن اأولويات مرتبطة ب�صعف الخدمات العامة والف�صاد المالي والإداري، واأي�صا باأداء 

الحكومات و�صيا�صتها3.

ومن نتائج هذا التعثر التنموي المبا�صرة ظاهرة الهجرة من معظم الدول العربية: 

1  الم�صدر نف�صه، �س 683.
2  الم�صدر نف�صه، �س 93.

3  »الموؤ�صر العربي 2016 في نقاط«، �س 5. 
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وبخا�صة لدى عن�صر ال�صباب العربي اإلى خارج المنطقة اأملًا في م�صتقبل تنموي اأف�صل 
نجد  العربي،  الموؤ�صر  ا�صتطلاع  نتائج  اإلى  وبالعودة  العربية.  اأوطانهم  لهم  توفره  لم 
في  المكوث  على  الهجرة  يف�صلون  ال�صتطلاع  هذا  اإطار  في  الم�صتجوبين  من   %24 اأن 
اأو�صاعهم  بتح�صين  رغبتهم  في  الأولى  بالدرجة  يتجلى  الأ�صا�صي  ودافعهم  اأوطانهم، 
اأفادوا  اأن الخم�س من هوؤلء الم�صتجوبين الراغبين في الهجرة،  القت�صادية، في حين 

باأن الدافع لديهم هو عدم ال�صتقرار الأمني في بلدانهم1. 

في هذا ال�صياق، ترتبط التنمية القت�صادية بالتنمية الب�صرية برباط قوي، فلا 
التنمية  الب�صري، وتعثر  للعن�صر  اإقلاع اقت�صادي ناجح وم�صتدام بدون تنمية ناجعة 
ل�صان حال  هو  وهذا  للدول.  القت�صادية  التنمية  ف�صل  اإلى  الغالب  يوؤدي في  الب�صرية 
للو�صع  الإح�صائية  التفا�صيل  في  الدخول  وبدون  والإ�صلامية،  العربية  الدول  معظم 
التنموي والقت�صادي المتدهور لمعظم هذه الدول وانعكا�صاته الكارثية على مواطنيها 
حا�صرا وم�صتقبلا، تكفي الإ�صارة هنا اإلى اأن ن�صبة 57% من الم�صتجوبين في ا�صتطلاع 
الموؤ�صر العربي قيّموا الو�صعية القت�صادية في بلدانهم باأنها �صيئة. وهنا اأفاد 49% من 
الم�صتجوبين اأن دخل اأ�صرهم ل يغطي نفقات احتياجاتهم الأ�صا�صية. واأكثر من هذا: 
اأفاد 29% منهم اأن اأ�صرهم تعي�س في حالة حاجة وعوز، حيث تلجاأ 53% من الأ�صر 

المعوزة اإلى ال�صتدانة2.

البطالة  تف�صي  القت�صادي في  التنموي  الم�صتوى  العربي على  التعثر  يتمظهر  ول 
الأمية  وانت�صار  البطالة  وا�صتفحال  النمو  ن�صب  و�صعف  القت�صادي،  الأداء  و�صعف 
وغياب الحريات المدنية فح�صب، بل هو مرتبط ب�صبكة معقدة من التحديات المتراكمة 
والمتداخلة فيما بينها، ومن بينها الم�صكلة ال�صكانية، وم�صكل المياه والت�صحر، اإلى جانب 
جملة من التحديات الأمنية المتنوعة، التي �صاهم في تفاقمها الإهمال الر�صمي العربي 

لق�صيتي التنمية الب�صرية والقت�صادية3.

1  الم�صدر نف�صه، �س 6-5. 
2  الم�صدر ال�صابق، �س 3.

3  نبيل راغب، الغيبوبة العربية، �س 265 – 266.
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واأمام هذا التاأزم العربي الإ�صلامي على كافة الأ�صعدة، يحق لنا اأن نت�صاءل: كيف 
يمكن لل�صعوب العربية النخراط في حوار خارجي مع الآخر الح�صاري وهي م�صتبعدة 
ال�صيا�صية  للاأنظمة  يمكن  وكيف  بل  وجودها،  احترام  فيه  يتم  داخلي،  حوار  اأي  من 
حتى  تُحاور  ل  وهي  الخارجي  العالم  مع  الحوار  الدولي  ال�صعيد  على  لدولها  الممثلة 

مواطنيها.   

ز. توهيم الذات: الفرار من الحا�ضر »المخزي« اإلى الما�ضي »المجيد«:

المت�صلط،  الأحادي  التفكير  عليها  يُ�صيطر  التي  ال�صتبدادية،  البيئة  في ظل هذه 
ب نف�صه على اأنه المالك الح�صري للحق وللحقيقة، والذي ل يقبل بالتالي  والذي يُن�صِّ
بالراأي الآخر اأو حتى بمجرد محاورته على اأ�صا�س من النقد البنّاء المتبادل، ت�صكلت 
اإذن نظرة ذاتية للاأنا العربية والإ�صلامية ات�صمت في الغالب بالنظرة التمجيدية للذات 
للغربي رغم  ول�صيّما  للاآخر الح�صاري  وازدرائية  انتقا�صية  بنظرة  الوقت  نف�س  وفي 
تقدمه الح�صاري الحالي، بل ورغم التخلف العربي والإ�صلامي عن الركب الح�صاري 
العالمي في معظم مناحي الحياة القت�صادية وال�صيا�صية والتنموية والح�صارية. ومَردُّ 
ال�صعور الوهمي بالتفوق الح�صاري والديني على  العربية هو  هذه النظرة التمجيدية 
بقية ح�صارات العالم فقط ب�صبب النتماء اإلى الح�صارة الإ�صلامية، التي كانت متفوقة 
في ما�صيها، وتُعبر نادية م�صطفى عن هذه المفارقة، بقولها »الإ�صلام واإن كان يت�صمن 
في  والتوازن  والعمران  وال�صتخلاف  الإن�صانية  وحدة  حول  تاأ�صيلية  وروؤى  تنظيرات 
الكون وغيرها، اإل اأن الممار�صات في تاريخ الم�صلمين وواقع الم�صلمين تثير اأكثر من علامة 

ا�صتفهام حول الفجوة بين الأ�صل وبين الواقع مرورًا بخبرة التاريخ«1.

ما�صيها،  ولو في  »المجيدة«  للذات  التنميطية  النظرة  هذه  اأن  فيه  �صك  ل  ومّما 
تعتبر من العوامل النف�صية، التي اأ�صهمت ول تزال في تعثر الحوار مع الآخر ول�صيما 
�صمن  تندرج  اأن�صطة  في  منخرطون  هم  ممن  العديد  طرف  من  وحتى  بل  الغربي، 
الحوار الح�صاري، وذلك ب�صبب موقفهم التبجيلي للذات العربية والإ�صلامية المت�صخم 
العربية الجمعية  الذات  مع  النقدي  بالتعاطي  اإل  الت�صخم  لهذا  ول حل  الآخر.  اإزّاء 

1  نادية م�صطفى: »مقدمة«، في: خطابات عربية وغربية حول حوار الح�صارات، �س 11.
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تاريخا وحا�صرا وم�صتقبلا، ذلك اأن هذا النقد، كما ي�صفه نبيل راغب، »هو المجهر 
الذي يجب اأن تو�صع تحته الفيرو�صات واأمرا�س العقلية العربية وفي مقدمتها غيبوبتها 
المزمنة، فهو كفيل بفح�س اأغوار الذات العربية المت�صخمة، والأنا الوارمة، المنتفخة، 
والركود،  بالجهل،  مري�صاً  واقعاً  تتجاهل  اأن  عجيب،  باقتدار  تملك،  التي  الواهمة، 

والأمية، والفقر، والتخلف، والبوؤ�س، والتبعية ال�صيا�صية، والفاقة القت�صادية«1.

ح. التنميط العربي للاآخر الغربي: ال�ضحية �الجلّاد: 

في مقابل هذه النظرة التمجيدية للذات، تعك�س النظرة العربية والإ�صلامية للاآخر 
الح�صاري ول�صيما الغربي مزيجا من الزدراء التاريخي والتوج�س الثقافي الذي ي�صل 
التاريخية بل والحا�صرة  اإلى درجة العداء لكونه هذا الآخر يتحمل الم�صوؤولية  اأحيانا 
في كل مجالت اإخفاق الأنا العربية الإ�صلامية، حيث �صار هذا الغرب المتُخيل م�صجبا 
لكل الإخفاقات الما�صية والحا�صرة للطرف العربي والإ�صلامي، والذي ل يزال يُ�صرّع 
عجزه التنموي كلّما اأح�س ببعد الم�صافة، التي تف�صله عن الركب الح�صاري المتقدم، 
من كونه �صحية للجلاد الغربي، فقد »اعتاد اأن يبرر كل خيبة اأمل اأو حتى كارثة تحيق 
ولديه  مجهولة.  غام�صة  اأو  معروفة  مبا�صرة  اأطراف  من  �صده  تحاك  بموؤامرات  به، 
عدد هائل من الحجج اأو الذرائع اأو الم�صاجب، يعلق عليها هزائمه وخ�صائره وف�صائحه. 
في مقدمتها م�صجب ال�صتعمار، وم�صجب ال�صهيونية، وم�صجب الإمبريالية الجديدة، 

وم�صجب الموؤامرة، وم�صجب المحافظين الجدد«2.

اأو  واأحدهما  الطرفيين  بين  حقيقي  جدّي  حوار  اإقامة  يمكن  ل  الحال  وبطبيعة 
اأن  وكما  لأي جهد حواري،  ال�صالبة  التنميطية  النظرة  اآخر هذه  اإلى  ينظر  كلامهما 
عقلية الموؤامرة ل يمكنها اأن تحقق اأهداف الحوار الح�صاري في �صبيل تحقيق التعاي�س 
ال�صلمي والتكامل الح�صاري على اأ�صا�س مبداأ الحترام المتبادل، فاإن نف�س الأمر ينطبق 
اأي�صا على التركيز الم�صتمر على ما يُ�صمّى بـ »الغزو الثقافي«، وهذا التركيز المفرط ما 
هو اإلّ تعبير عن نمط  من النغلاق الثقافي الم�صتمر عن الآخر بدل من التعاطي المنفتح 

1  نبيل راغب، �س 83.
2  الم�صدر نف�صه، �س 44.
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ثقافي مت�صرع،  ا�صتيلاب  ودون  تنميطي م�صبق  وا�صح دون رف�س  نقدي  اإطار  معه في 
– ل زال هنالك »كتاب ومفكرون عرب كثيرون  اإلى ذلك راغب  لكن - وكما يذهب 
وهم ل يدركون  يهتفون في ت�صنج وا�صح �صد ما ي�صمونه ›بالغزو الفكري اأو الثقافي‹، 
اأن من طبيعة الثقافة اله�صة اأن تنظر للثقافات المقابلة ب�صفتها ثقافة مهددة ل ثقافة 
مناف�صة، وبهذا فالقائلون بالغزو الفكري اأو الثقافي، اإنما يتهمون ثقافتنا، واإن توهموا 
اأنهم يتهمون الثقافة المقابلة. من هنا كان عبث اأو جهل بع�س مدار�س الفكر العربي 
عندما تحر�س على ت�صييد ال�صدود المعرفية في وجه الفكر المقابل لها، بمنتهى الفخر 
ا منها اأنها تحمي الفكر العربي من الختلاط والتهجين في حين  والأنفة والكبرياء، ظنًّ
المعلومات  ع�صر  احتوى  »لقد  م�صيفا:  النهاية«1،  في  وخنقه  �صموره  على  تعمل  اأنها 

العالم اأجمع، والعرب لي�صوا ا�صتثناء من هذا الع�صر«2.

الإيديولوجي  اأ�صا�صها  في  تقوم  المتطرفة  الحركات  بع�س  اأن  هذا  اإلى  يُ�صاف 
كافة  على  محاربته  يتعين  »فا�صد«  كعدو  له  ال�صديد  والعداء  بل  الغرب  كراهية  على 
ياأتي من عنده لمجرد غيريته »الغربية«، وتعك�س  اأو على الأقل رف�س كل ما  الأ�صعدة 
من  مجموعة  اإلى  اإ�صافة  »داع�س«  وتنظيم  القاعدة  مثل  الحركات  هذه  ممار�صات 
اأن  تحاول  والتي  متخيل،  »غرب«  عن  النمطية  الت�صورات  هذه  المت�صددة  التنظيمات 
عبر  للاإ�صلام  التاأ�صي�صية  الدينية  الن�صو�س  توظيف  عبر  لي�س  م�صروعيتها  ت�صتمد 
اجتزاء �صياقاتها التاريخية واإ�صقاطها على ظروف و�صياقات مغايرة فح�صب، بل اأي�صا 
عن طريق انتقاء واإعادة اإحياء ل�صور دفينة في الذاكرة الجمعية العربية والإ�صلامية 
والم�صيطر حاليا،  ال�صتعماري  والغرب  الو�صطى  القرون  »الم�صيحي« خلال  الغرب  عن 

واأدلجتها ح�صب م�صالحها الإيدولوجية. 

في مقابل هذه الت�صورات الختزالية للغرب المتُخيل من كونه كتلة متجان�صة، ما 
ال�صدام في  دعاة  فاإن  عليها،  والق�صاء  الإ�صلامي  العربي  الوجود  اإل لمحاربة  وُجدت 
الطرف الغربي يجدون في مثل هاته الت�صورات العربية والإ�صلامية تاأكيدا لتمثلاتهم 

1  الم�صدر ال�صابق، �س. 62. 
2  الم�صدر نف�صه.
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النتقا�صية للطرف العربي والإ�صلامي، مما يجعل اإمكانية الحوار البناء بين الطرفين 
العلاقات  في  م�صتحكمة  المتبادلة  النمطية  النظرة  هذه  ظلت  طالما  م�صتحيلة  �صبه 
الح�صارية بين الطرفين، وهذا ما يجرنا اأي�صا اإلى التطرق اإلى الموانع الذاتية للغرب 

التي تحول بينه وبين حوار ذاتي مع ذاته قبل غيره. 

2. الموانع الداخلية للحوار في الح�س�رة الغربية:

وعك�س ما تذهب اإليه بع�س الكتابات العربية من اقت�صار موانع الحوار الح�صاري 
على الجانب العربي الإ�صلامي فقط، حيث تحمله الم�صوؤولية عن ف�صله في تبني موقف 
عملي من الحوار بين الح�صارات، وهو ما يمكننا اأن نعتبره نوعا من جلد الذات غير 
م�صتركة  الم�صوؤولية  اأن  �صابقا،  ذلك  اإلى  الإ�صارة  تمت  كما  البحث  هذا  يوؤكد  المبرر، 
بين الطرفين، وعلى هذا الأ�صا�س ن�صعى في هذا الف�صل اأي�صا اإلى الك�صف عن الموانع 
ب�صقيه  الغربي،  الطرف  تفاعل حواري جدي من  التي تحول دون  الظاهرية والخفية 
الأوروبي والأمريكي، مع باقي الح�صارات غير الغربية، ولي�س مع الح�صارة العربية-

الإ�صلامية فح�صب.

اأ. النظرة الذاتية للغرب بين الواقعية �الوهمية:

تحول  التي  المعيقات  اأكبر  من  وللاآخر  الح�صارية  لذاتها  الغربية  النظرة  تُعتبر 
فالنظرة  الغربي؛  غير  الآخر  مع  جدي  ح�صاري  حوار  في  النخراط  وبين  بينهما 
الغربية في عمومها ل تزال تُق�صّم العالم بكيفية دوغمائية وتب�صيطية اإلى »مركز« قوي 
وبالتالي  المركز،  هذا  اإلى  تنتمي  ل  و»اأطراف«  متخيل،  غرب  في  ينح�صر  »متح�صر« 
الغرب  اأي متخلفة حتى ولو لم تكن كذلك. وهنا يقدم  تظل من منظوره »هام�صية«، 
باقي  اإلى  ينظر  الب�صرية، في حين  معيار الحياة  اأنه  على  واع،  ب�صكل غير  ولو  نف�صه، 
وتفوق  الآخر  تخلف  عبره  يف�صر  الذي  اللامعيار،  تج�صّد  كونها  من  العالم  ح�صارات 
بظاهرتي  يعرف  ما  لعالم،  ال�صتعلائي  التق�صيم  هذا  عن  نجم  وقد  الغربية،  الذات 
»المركزية الغربية«  و»ال�صت�صراق«؛ فبينما ت�صاهم الأولى في التكري�س الم�صتمر لل�صعور 
الغربي الجمعي بالمعيارية الح�صارية، التي ل �صبيل للح�صارات غير الغربية للو�صول 
اإليها فقط لمجرد »ل غربيتها«؛ بمعنى كونها غير غربية، تُ�صهم الثانية في اإعادة انتاج 
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الت�صور الغربي الجامد عن الح�صارات الإن�صانية الخارجة عن الدائرة الغربية، مفاده 
اأن هذه الح�صارات غير المعيارية هي مراآة يجب اأن تعك�س التفوق الح�صري للمركز 
الغربي. وقد انتقل هذا الت�صور النتهازي حتى لدى العدد من مفكري ومثقفي المنطقة 

العربية والإ�صلامي كنوع من ال�صت�صراق الذاتي ح�صب اإدوارد �صعيد1. 

ومن هذا المنطلق التخيّلي ل تزال العديد من الدول الغربية تقدم نف�صها، على هذا 
الأ�صا�س التمييزي، من كونها ت�صهم في نقل قيم الح�صارة الغربية مثل الديمقراطية 
الأطراف  اإلى  المركز  ب�صكل ح�صري، من  لنف�صها  تن�صبها  التي  الإن�صانية،  والحريات 
المتخلفة عنها والمتعط�صة لخيراتها الح�صارية، مما جرّ عليها نقدا فكريا لدعًا يك�صف 
انتهازية ونفاق هذه الدول بين ما تدّعيه وما تمار�صه على اأر�س الواقع، وهو التناق�س 
الذي ل يمكن معه اإيجاد اأر�صية حوارية م�صتركة مع الآخر طالما اأن هذه الدول لي�صت 
في حاجة له، لهذا ي�صدّد تودوروف على اأنه: »ل بد من داخل البلدان الغربية، وخا�صة 
الإن�صان من  ن�صر حقوق  ن�صهم في  باأننا  العتقاد  نتوقف عن  اأن  من  منها،  الأوروبية 
اإن  الذي ل غبار عليه.  والنا�صح  ال�صعفاء المقدام  حولنا فنعطي لأنف�صنا دور ن�صير 
النق�صامات الثنائية ال�صهلة بين الأنوار والظلمات، العالم الحر والظلامية، الت�صامح 
الرحب والعنف الأعمى تفيدنا عن غطر�صة القائلين بها اأكثر منا تفيدنا عن تعقيدات 

العالم الحالي«2.     

ب. »المركزية الغربية«: الت�ضخيم »الح�ضاري« للذات الغربية:

Euro� الأوروبية  المركزية  )اأو   Western�centrism الغربية المركزية   تعتبر 
اليوم، حيث ل تزال  اإلى  الغربي  للوجود  اأهم الخ�صائ�س الملازمة  centrism( من 
تُ�صتعمل كاأهم محدد من المحددات الإيديولوجية، التي يوظفها للتعبير عن ذاته، بل 
وي�صتعمل اأي�صا في نظرته الخارجية للاآخر غير الغربي اإلى اأن �صارت المعيار الأوحد 
La� »لرو�س« قامو�س  ويُعرف  الذات.  قبل  الغربي  غير  الآخر  على  للحكم  م   المتُوهَّ

1  للمزيد انظر: اإدوارد �صعيد، ال�صت�صراق: المفاهيم الغربية لل�صرق، ت. ترجمة محمد عناني، ط.1، 
القاهرة: روؤية 2006. 

2  تودوروف: الخوف من البرابرة. ما وراء �صدام الح�صارات، �س 198- 199.
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اأنها »تحليل جميع  على  الغربية(  المركزية  )اأو  الأوروبية  المركزية  الفرن�صي   rousse
اأوروبية، واإهمال بقية العالم«1، بينما يعرّفها قامو�س »دودن«  الم�صاكل من زاوية نظر 
Duden الألماني على اأنها »اعتبار اأوروبا ومعها الغرب من كونها المركز اأو المحور«2. 
تمار�صها  التي  والإيديولوجية،  الثقافية  محدداتها  وهيمنة  الغربية  المركزية  وت�صكّل 
ب�صكل علني ومنذ قرون، اختزالً للح�صارات غير الغربية، مّما يجعل هذه الممار�صة 
الإق�صائية للح�صارات الأخرى بالذات في تناق�س �صافر وغريب مع دعوتها اإلى الحوار 
بين الح�صارات؛ اأوّلً: لأنها تنفي الختلاف بين الح�صارات، ول تعترف به من الأ�صا�س، 
حينما تعتبره لمعيارا في مواجهة المعيار الغربي، وثانيا: لأنها تقدم الغرب من كونه 
اتباعها من  العالم،  اأي: بقية  الهام�صية،  الوحيدة، وعلى الأطراف  الح�صارة »المثلى« 
اأجل الدخول اإلى دائرة الح�صارة، التي هي غربية الطابع بح�صب نظرة هذا التمركز 
الغربي لذاته. وفي هذا ال�صدد يقول عبد الل اإبراهيم: »اإن اأبرز ما قرّرته المركزية 
اأن�صجته عوامل خا�صة  الذي  الغرب  لتاريخ  المطلقة  الغربية، هو قولها بالخ�صو�صية 
وداخلية، واأثمر عن ح�صارة غنية ومتنوعة، ثم التاأكيد على اأن المجتمعات التي تريد اأن 
تبلغ درجة التقدم التي و�صل اإليها الغرب، لي�س اأمامها اإل الأخذ بالأ�صباب ذاتها التي 
اأخد بها الغربيون، ولي�س اأمام تلك المجتمعات اإل التخل�س من خ�صو�صيتها الثقافية، 
لأن تلك الخ�صائ�س هي الم�صوؤولة عن تخلفها، وهي المعيقة لتطورها، وبهذا لم تقف 
المركزية الغربية عند حدود تقديم روؤية للعالم، بل تقدمت بم�صروع �صيا�صي على �صعيد 

العالم، هو: م�صروع تجان�س الإن�صانية الم�صتقبلي من خلال تعميم النموذج الغربي«3.

هو اإذن تمركز اأ�صهم في ال�صرعنة المنطقية للمقولت الإيديولوجية الغربية عن 
الع�صكرية  التدخلات  من  العديد  في  م�صببا  كانت  والتي  الح�صري،  الغربي  التفوق 
والقت�صادية من طرف الغرب، بل كانت اأي�صا المحرك الأيديولوجي الأ�صا�صي للتو�صع 
الغربي تحت غطاء نقل الح�صارة الغربية لباقي الب�صرية، حيث كان من بين النتائج 

.(Larousse: „eurocentrisme“, https://goo.gl/qq5D3F (10.3.2018  1
.(Duden:“eurozentrisch“, https://goo.gl/us2vBf (27.2.2018  2

3  عبد الل اإبراهيم، المطابقة والختلاف. المركزية الغربية، اإ�صكالية التكون والتمركز حول الذات، 
ط 1، الدار البي�صاء: المركز الثقافي العربي 1997، �س 33.
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المبا�صرة، بح�صب تعبير عبد الل ابراهيم: »احتلال العالم، واإبادة الح�صارات، واأحيانا 
اإبادة ال�صعوب باأكملها كما ح�صل في حالة فتح اأمريكا، وقد اأثار هذا الم�صروع الذي بداأ 
منذ نهاية القرن الخام�س ع�صر ومازال م�صتمرا ردود فعل مختلفة، كان من نتيجتها 
تمزيق الأن�صجة الداخلية- اجتماعية كانت اأو �صيا�صية اأو دينية اأو ثقافية – لكثير من 
ال�صعوب والأمم، وراح كثيرون يت�صاءلون عما اإذا كان التعبير عن ›الهمجية الغربية‹ 
اأنه في نظر ال�صعوب غير الغربية،  ذلك  ›الح�صارة الغربية‹،  اأ�صح من التحدث عن 
النهب  وعمليات  الراأ�صمالي،  التو�صع  رافقت  التي  الجرائم  عن  م�صوؤول  الغرب  فاإن 
بها كالرق  المتاجرة  اأو  ال�صيطرة عليها  والب�صرية بما فيها  الطبيعية  للثروات  المنظمة 
ياأتي على كل  وغيره«1، م�صيفا: »ورغم هذا فاإن التاريخ الذي يكتبه الغالب عادة لم 
هذا، وتعمد طم�صه، واعتبر التو�صع والحتلال وال�صتيطان، اإنما تم لأهداف اإن�صانية 
غايتها اإدخال المجتمعات المتخلفة في التاريخ وذلك بالق�صاء على الروابط التي تحول 
لتعميم  الراهنة  والنتيجة  بها«2.  الإ�صهام  الح�صارة  معرفة  من  وتمكينها  ذلك،  دون 
النموذج الغربي اأن »وجدت بع�س ال�صعوب نف�صها اأمام حقيقة مُرّة، فلم تعد قادرة على 
تقليد النموذج المقدم لها، ولم تعد ت�صتطيع اإعادة الأوا�صر والأبنية الموروثة لديها«3.   

ج. الا�ضت�ضراق: النكران »الح�ضاري« للمكون العربي الاإ�ضلامي:

اإلى  نجد  العالم  اإلى  الغربية  النظرة  اأفرزتها  التي  الهويّاتية  الظواهر  بين  من 
جانب المركزية الأوروبية الغربية، ظاهرة ال�صت�صراق Orientalism بو�صفها اإحدى 
محددات النظرة النمطية الخارجية للغرب اتجاه ما هو غير غربي، ول�صيّما نظرته 
اإلى المنطقة العربية والإ�صلامية تحديدا، اأو ما ي�صميها بال�صرق Orient، والتي تُميز 
ومتخلف،  همجي  »�صرق«  هو   وما  ومتقدم،  متح�صر  »غرب«  هو   ما  بين  اأنطولوجيا 
وهي بهذا نظرة جامدة وثابتة ولزمنية، بمعنى اأنها ل تتبدل، ول ت�صتمد »م�صروعيتها« 
الإيديولوجية من اأحداث وظروف �صمن الزمن التاريخي لتوؤكد واقعيتها ومعقوليتها، 
بهذا  الذي تجعله  الآخر،  تتطور كت�صور ذاتي عن  وبالتالي لم  الزمن،  بل هي خارج 

1  الم�صدر  نف�صه.
2  الم�صدر نف�صه.

3  الم�صدر نف�صه، �س 34. 
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اأي�صا »غير متطور« في قطيعة مفتر�صة مع الزمن؛ فال�صرق في نظر ال�صت�صراق ذلك 
والذي  الح�صاري،  الركب  عن  المتُخلف  وبالتالي  الغربي  العالم  عن  المخُتلف  العالم 
اأرُيدَ له اأن يبقى بدائيا ومتخلفا بكيفية دائمة فقط ليوؤدي المهمة المنوطة به؛ اأي تاأكيد 
ي�صميه  ما  الغرب حول  اأن �صورة  المتُوهم. والحق  »ال�صرقي«  الغرب عبر تخلفه  تفوق 
هذا  بدول  ويلحق حتى  الذي لحق  الزمني،  التطور  عن  المتخلفة  ذاتها  بال�صرق، هي 
ال�صرق المتخيل من المنظور الغربي، بمعنى اأن ال�صت�صراق ذاته كعقيدة تفكير هو نف�صه 
الذي �صار متخلفا، لي�س فقط لأنه يعبر عن عقيدة تنميطية قديمة ارتبطت تاريخيا 
الثقافي  بالتنوع  الوعي  زمن  في  هذا  يومنا  اإلى  م�صتمرا  يزال  ل  لأنه  بل  بال�صتعمار، 

والختلاف الح�صاري1.

ومن جهة اأخرى، واإذا كان اأدب الرحلة من اأهم و�صائط ال�صت�صراق في القرنين 
العربية  للمنطقة  الأوروبي  ال�صتعمار  واأثناء حملات  قبيل  اأي  ع�صر،  والتا�صع  الثامن 
والإ�صلامية، فاإن و�صائل الإعلام الغربية قد �صارت حاليا هي الو�صيط المركزي الراهن 
لإعادة انتاج و�صمان ا�صتمرارية هذه ال�صرقنة التمييزية2. واأمام ا�صتمرارية تكري�س 
هذه النظرة الغربية التنميطية للاآخر العربي والإ�صلامي من كونه الطرف »المتخلف« 
»المتقدم«، فلا يمكن الحديث عن حوار ح�صاري  الغرب  مع  التي تجمعه  العلاقة  في 
يقوم على النديّة والتكافوؤ والحترام المتبادل، طالما اأن اأحد اأطراف هذا الحوار يظل 
فما  ح�صري،  ب�صكل  الإن�صاني  التح�صر  لنف�صه  ين�صب  الذي  الآخر  عين  في  »متخلفا« 

فائدة هذا الحوار غير المتكافئ حتى في ل وعي اأحد اأطرافه؟ 

بتفكيك  قاموا  الذين  العالمي  الم�صتوى  على  المفكرين  اأكثر  �صعيد  اإدوارد  يُعتبر 
وف�صح عن�صرية الفكر ال�صت�صراقي، لي�س في المرحلة ال�صتعمارية فح�صب، بل اأي�صا 

1  يظهر لنا هنا ب�صكل وا�صح �صعف نظرية ما بعد ال�صت�صراق Post-Orientalism، التي توحي 
لنا بنهاية ال�صت�صراق وبداية مرحلة القطيعة مع هذا الفكر النمطي القائم على التمييز بين العالمين 
الت�صور  في  بقوة  حا�صرا  لزال  اأنه  غير  المتطور،  غير  التقليدي  ال�صرقي  والعالم  المتطور  الغربي 

الغربي للمنطقة العربية الإ�صلامية، انظر:
Zouheir Soukah, Der „Orient“ als kulturelle Selbsterfindung der Deutschen [Inau� 

 .gural�Dissertation], Universität Heinrich Heine Düsseldorf 2016, p 20
 .Ibid., p. 9  2
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اإيديولوجية  اأداة  اإياه  اأي في مرحلة ال�صت�صراق الجديد، معتبرا  الراهنة،  في الحقبة 
هدفها �صرعنة ال�صيطرة والتحكم في ال�صرق بو�صفه اختراعا اأوروبيا، »�صاعد الغرب 
في تحديد �صورة اأوروبا )اأو الغرب( باعتباره ال�صورة الم�صادة، والفكرة وال�صخ�صية 
والخبرة الم�صادة«1. غير اأنه يتعيّن هنا �صرورة التمييز بين »ال�صت�صراق« كنمط فكر 
غربي عن الذات والآخر من جهة، و»الدرا�صات ال�صت�صراقية« من جهة اأخرى بو�صفها 
علما اأ�صهم عبر مخرجاته البحثية في معظم اللغات الغربية بالتعريف بال�صرق بطريقة 
في  نجده  مثلما  بو�صوح  الغربية  اللغات  في  نجده  ل  ا�صطلاحي  تمييز  وهو  علمية، 
Orientalis� ال�صرقية( )اأو  ال�صت�صراقية  الدرا�صات  بين  تميز  التي  الألمانية،   اللغة 

 ،Orientalismus وال�صت�صراق بو�صفه النظرة النمطية الغربية لل�صرق المتخيل tik
وقد كان من المفرو�س اأن ت�صاهم هذه الدرا�صات ال�صرقية المتراكمة لعقود طويلة في 
زيادة القابلية للحوار الح�صاري والتبادل الثقافي بين الطرفين وخ�صو�صا من الطرف 
الغربي، لكن الملاحظ اأن الهوة التوا�صلية بين الطرفين الح�صاريين ل تزداد يوما بعد 
يوم اإل ات�صاعا. في المقابل يلاحظ اأي�صا على ال�صاحة العربية الفكرية بروز اتجاه جديد 
من الدرا�صات العربية حول الغرب، تندرج �صمن ما بات يعرف بـ »ال�صتغراب«، ومع 
تاأكيدنا لأهمية هذا الميدان في التعرف العربي على الآخر الغربي عبر مناهج البحث 
اأن يتحول بدوره  اأنه ل يجب  اإل  الحديثة، وبالتالي في تح�صين و�صائط التوا�صل معه، 
اإلى ردة فعل على ال�صت�صراق الغربي، لينتج لنا من جديدا نظرة عربية نمطية لغرب 
يُختزل في ت�صاده للثقافة العربية والإ�صلامية، ال�صيء الذي ي�صهم في تقوي�س الحوار 

معه بدل من بنائه ب�صكل م�صترك.

د. الاإعلام الغربي في نظرته للاآخر: �ضناعة المخُْتلِف المتَُخلّف:

مما ل �صك فيه اأن الإعلام الغربي، بو�صفه و�صيطًا من و�صائط ال�صرقنة الجديدة، 
ل بمفرده عقبةً كاأْداء اأمام اأي اإمكانية للحوار البنّاء والمعتدل والقائم على الحترام  ي�صكِّ
المتبادل وخ�صو�صا بين الطرفين الغربي والعربي الإ�صلامي، وذلك بالنظر اإلى طبيعة 
ال�صور النمطية التي يُروّجها الإعلام الغربي لي�س عن العرب والم�صلمين فح�صب، بل 

1  اإدوارد �صعيد، ال�صت�صراق، �س 44-43. 
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تحديدا عن الإ�صلام، الذي هو دين عالمي لأكثر من مليار وخم�صمائة مليون م�صلم عبر 
اأ�صهمت ال�صورة العدائية )اأو على الأقل الت�صويهية(، التي تبثها معظم  العالم، فقد 
و�صائل الإعلام الغربية في تر�صيخ اإدراك جمعي �صلبي لدى المتلقي الغربي عن الإ�صلام 
دورا  تلعب  فهي  ب�صلة،  والإ�صلامية  العربية  بالثقافة  يمت  ما  كل  وعن  بل  والم�صلمين 
�صلبيا ومناوئا في هذا الميدان، ل�صيما واأنها »واقعة بمعدل كبير تحت تاأثير اأ�صحاب 
التكري�س  يتم  ل  »المتخيل«  للاآخر  الإعلامية  ال�صناعة  هذه  ففي  خا�صة«1.  م�صالح 
والمتُخلّف عن  المخُتلِف  الم�صلم من كونه  ال�صلبية للاآخر  لل�صورة  اآلية وروتينية  بكيفية 
الإن�صان الغربي فح�صب، بل بالأ�صا�س من كونه �صار يمثل »خطرا« مُتوهما على الحياة 
الغربية وقيمها، فهو في هذه ال�صورة التنميطية اإما »اإرهابي« اأو »مت�صدد« اأو »متطرف« 
اأو »متخلف« اأو »مهين لكرامة المراأة« اأو حتى »مُعادٍ لل�صامية«، اأو بب�صاطة ذلك الناقم 
على الغرب ب�صبب غيرته »البدائية« على تقدم الغرب ونجاح نموذجه الح�صاري على 
الأمريكية )�صاهمت(  ال�صينما  اإنتاجات �صناعة  بع�س    )...(« بل حتى  العالم،  بقية 
بطريقة اإرادية ومدبرة في تقوية �صورة الإ�صلام كعدو �صارة بذلك الجاليات الم�صلمة«2 

في الغرب، كما يرى كوكلر.

وبالنظر اإلى الأو�صاع الراهنة، فقد اأ�صهمت هذه ال�صناعة الإعلامية المتكاملة في 
نمطيتها في تكري�س ظواهر عدائية �صد هذا الآخر، وعلى راأ�صها ال�صعبوية والعن�صرية 
والإ�صلاموفوبيا، التي ل يتجلى الرابط الم�صترك فيما بينها على اأنها تكاد تكون غربية 
الطابع ب�صفة ح�صرية، بل من كونها بالأ�صا�س و�صائط اجتمعت على تقوية و�صرعنة 
العداء الم�صتحكم �صد الآخر، دافعة بذلك في اأحايين عديدة، اإلى ارتكاب جرائم عدة 

في حق الأقليات الم�صلمة داخل الغرب نف�صه.

هـ. ال�ضعبوية �العن�ضرية: �جهان لخطر �احد:

ال�صيا�صية والجتماعيةـ وبخا�صة في دول  ال�صعبوية  بعد ال�صعود الأخير لموجات 
العجوز  القارة  داخل  الهوياتية  النزعات  تلك  تعك�س  تزال  ل  والتي  الغربية،  اأوروبا 

1  كوكلر: ت�صنج العلاقة بين الغرب والم�صلمين-الأ�صباب والحلول، �س 144-143.
2  الم�صدر نف�صه.
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المنهكة بثقل القوميات المتنوعة، بدت في عقدنا الراهن هذا، تلك العبارات الرائجة 
من قبيل »العالم قرية �صغيرة«  و»القيم الإن�صانية الم�صتركة« وكاأنها اليوم محط ت�صاوؤل 
الغرب؛  دول  بع�س  في  الأقل  على  للعولمة،  العك�صية  النتائج  من  اأنه  ويبدو  وت�صكيك، 
النكفاء ال�صديد على الذات واعتبار الآخر م�صجبًا مف�صلًا على مقا�صات كل الم�صاكل 
والأزمات التي تمر منها الدول الغربية، مما ي�صتلزم �صرورة البدء الفوري في حوار 
ال�صياق المجتمعي الأوروبي الغربي، الذي �صار  يتّ�صم بالجدية والمعقولية �صمن  ذاتي 
الآن، وعلى اأر�س الواقع الذي ل مفرّ، متعدد الثقافات والأعراق واللغات، ولي�س مرتعا 
ح�صريا للقومية الوحيدة المهيمنة، كما تطالب بذلك التيارات ال�صعبوية في تحالفها مع 

اليمين الغربي المتطرف في عن�صريته.   

يُعرّف قامو�س اأك�صفورد Oxford ال�صعبوية populism على اأنها »نهج �صيا�صي 
النخب  تتجاهلها  مخاوفهم  باأن  ي�صعرون  الذين  النا�س،  عامة  ا�صتمالة  اإلى  ي�صعى 
الحاكمة«1، بينما يعرفها قامو�س دودن الألماني على اأنها »�صيا�صة انتهازية تتقرب من 
ال�صعب وغالبا ما تكون ديماغوجية، هدفها جذب اأ�صوات الناخبين عبر تهويل الو�صع 
ال�صيا�صي والجتماعي للجمهور«2. وهي في هذا ت�صترك اأي�صا مع الأحزاب اليمينية في 
كره من تعتبرهم »اأجانب«، حتى ولو كانوا مواطنين ن�صاأوا في بيئة غربية ول يعرفون 
غيرها وطنًا لهم، وهنا مكمن الخطر الذي يحدق بهذه الأقليات غير الغربية، فلقد 
»تمكنت هذه الأحزاب من ا�صتقطاب جمهور وا�صع فيما يقارب ن�صف بلدان الأع�صاء 
في التحاد الأوروبي )...(. اأ�صبحت ل غنى عنها هنا اأو هناك للتحالفات التي تُم�صك 
تلبية  من  لها  بد  ل  موقعها  على  تحافظ  اأن  التحالفات  هذه  اأرادت  فاإذا  بال�صلطة، 
خ�صارتها  من  يخ�صى  واإل  والتعاي�س،  الهجرة  مو�صوع  في  المتطرف  اليمين  متطلبات 

لأ�صوات الناخبين«3.

الغربية عائقا  الدول  الم�صت�صرية في معظم  العن�صرية  تُعتبر  ل  ثانية،  ومن جهة 
في وجه التفاعل الح�صاري للغرب مع الآخر غير الغربي ول�صيما مع العرب والم�صلمين 

.(Oxford dictionaries: „populism“, https://goo.gl/P1ApAs (10.3.2018  1
  .(Duden: Populismus, https://goo.gl/pkEpc4 (26.2.2018  2

3  تودوروف، �س 14.
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يتعين  والتي  الغرب،  في  الح�صارية  الأزمة  مظاهر  من  فعلي  مظهر  هي  بل  فح�صب، 
اأ�صوله  اختلفت  مهما  المواطن  بحقوق  العتراف  قوامه  داخلي  حوار  عبر  علاجها 
وانتماءاته اللغوية والثقافية والدينية و�صرورة تنزيل هذا العتراف على اأر�س الواقع 
لي�صير واقع ملمو�صا، وهذا هو المعنى الحقيقي للمواطنة التي تت�صدق بها جهات غربية 

عديدة.

و�صلوكيات  مواقف  »مجموع  اأنها  على  العن�صرية  الألماني  دودن  قامو�س  ويعرّف 
تقوم على التمييز العرقي والثقافي واللغوي والبيولوجي للاآخر من كونه اأقل �صاأن من 
الذات«1. غير اأن العن�صرية �صد العرب والم�صلمين بالذات لها مميزات اإ�صافية تتجاوز 
هذا التعريف العام، بل وتكاد تكون خا�صة بها تميزها عن العن�صرية الممُار�صة �صد باقي 
اإلى الموقف الغربي العن�صري  الجن�صيات مثل الأفارقة والهنود والأ�صيويون؛ فاإ�صافة 
القائم على اختلاف اللون والعرق والثقافة، نجد اأي�صا ت�صكّل نمط عن�صري م�صتحدث، 
ي�صتمد زخمه من الختلاف الديني واللغوي، وهو نمط موجه ب�صكل �صبه ح�صري �صد 
العرب والم�صلمين بو�صفهم خطرا هوياتيا على الغرب؛ مما يجعل العن�صرية �صدهم 
بالذات ت�صت�صري ب�صهولة في اأو�صاط المجتمعات الغربية، حيث »يوؤدي وجود عدد كبير 
من الم�صلمين - اأغلبيتهم مهاجرين - اأكثر فاأكثر اإلى رف�صهم وفي غالب الأحيان اإلى 
ردود معادية لهم. ويقدم هوؤلء الم�صلمين با�صتمرار كخطر على الت�صامن الجتماعي 
والثقافي لأوروبا«2، ناهيك عن بروز نمط جديد من العن�صرية �صد الأقلية الم�صلمة في 
دول اأوروبا الغربية، ول�صيما في األمانيا، وهي العن�صرية �صبه الموؤ�ص�صاتية التي ج�صّدها 
بكل و�صوح »تيلو �صارازين« Thilo Sarrazin، الع�صو ال�صابق في مجل�س اإدارة البنك 
 ،Deutschland schafft sich ab »المركزي الألماني في كتابه »األمانيا تدمّر نف�صها
حيث ادعى فيه باأ�صلوب عن�صري �صريح اأن الطبقات ال�صعيفة والفقيرة من المهاجرين 
الم�صلمين تحديدا ودون �صواها من الأقليات والعرقيات، �صوف توؤدي اإلى انهيار األمانيا، 
ب�صبب »تخلفها« الح�صري. ين�صاف اإلى هذا ت�صريح وزير الداخلية الألماني الجديد 
لأحدى   ،2018 �صنة  مار�س  في  عُيّن  الذي   ،Horst Seehofer �صيهوفر  هور�صت 

 .(Duden: „Rassismus“, https://goo.gl/3JXTLB (28.2.2018  1
2  كوكلر، �س 145.
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الجرائد الألمانية باأن الإ�صلام ل ينتمي اإلى األمانيا، مما دفع الم�صت�صارة الألمانية اأنجيلا 
ميركل اإلى الرد باأن م�صلمي األمانيا ودينهم الإ�صلامي جزء من البلد1.

ويقترح الفيل�صوف النم�صاوي كوكلر لمواجهة خطر هذه العن�صرية الموجهة �صد 
عرب وم�صلمي اأوروبا الغربية اإلى �صرورة اإدخال ما ي�صميه بـ »ديالكتيك الفهم البديهي 
البديهي  الفهم  ›ديالكتيك  »ينتج عن  بقوله  الأوروبية،  التعليم  الثقافي« في منظومات 
�صلوك الحترام اتجاه الت�صورات الأخلاقية كما نجدها في حقوق الإن�صان  الثقافي‹ 
بما في ذلك كرامة الفرد وكل ثقافة، ول يمكن عزل البعد الفردي عن البعد الجماعي 
العامة  الأماكن  في  الحجاب‹  ›منع  فاإن   )...( المنطلق  هذا  من  الإن�صان.  حقوق  في 
)المدار�س مثلا( كما وقع في بع�س الدول الأوروبية، بل حتى في تركيا، هو منع ل يمكن 
نف�صها كديانة  اأية ح�صارة - وبالخ�صو�س عندما تقدم  لي�س من حق  الموافقة عليه. 
علمانية بديلة تحاجج بحقوق الإن�صان - فر�س ت�صورات اأخلاقية على الآخر من اأجل 

اإعادة قولبة هويته عن طريق العنف«2.

�. الاإ�ضلاموفوبيا: تاأزيم الوجود العربي الاإ�ضلامي في الغرب:

في  منت�صرة  قديمة  ظاهرة   Islamophobie الإ�صلاموفوبيا  ظاهرة  تُعتَبر 
المجتمعات الغربية، وقد نمت بنمو حجم الأقلية العربية والإ�صلامية مع مرور العقود، 
توافد  من  طويلة  غير  فترة  بعيد  الغربي  المجتمعي  الواقع  �صطح  اإلى  طفت  حيث 
المهاجرين العرب والم�صلمين اإلى البلدان الأوروبية والغربية، غير اأنها لم تعد ت�صتهدف 
الدول  في  وُلِدوا  الذين  واأحفادهم  اأبناوؤهم  منها  يعاني  اأ�صبح  بل  المهاجرين،  هوؤلء 
الغربية وترعرعوا فيها كمواطنين كاملي المواطنة لتلك الدول، ول�صيما بعد اأحداث 11 
�صبتمبر 2001، حيث يلاحظ ارتفاع وتيرة الأعمال العدائية �صد المهاجرين واللاجئين، 
بل والمواطنين الأوروبيين ذوي الأ�صول العربية والم�صلمة ب�صكل وا�صح ل�صيما بعد حركة 
اللجوء العربية نحو اأوروبا الغربية �صنة 2015، فعلى �صبيل المثال ل الح�صر، �صُجّل في 

1  “ميركل ترد على ت�صريحات وزير الداخلية الألماني ب�صاأن الإ�صلام«، موقع يورونيوز، 2018/03/16، 
(18.3.2018)  https://goo.gl/pPSp7G الرابط

2  كوكلر، �س 145.
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األمانيا �صنة 2017 ما مجموعه 2219 اعتداء على اللاجئين العرب1، بينما �صُجّلت اأي�صا 
950 حالة اعتداء على الم�صلمين في البلد2. وهذه الأعمال كانت كلها في معظمها مزيجًا 
من العن�صرية والعداء الموجه �صد الم�صلمين والعرب تعك�س تاأثير ظاهرة الإ�صلاموفوبيا 

على اأر�س الواقع الأوروبي الراهن.

ولي�س  والم�صلمين«3  الإ�صلام  »معاداة  باأنها  الإ�صلاموفوبيا  لرو�س  قامو�س  يُعرّف 
فقط التخويف منهم، في حين يعرّفها قامو�س دودن الألماني على اأنها »كراهية للاإ�صلام 
اتجاه  الكراهية  تعني  فهي  وعموما  الم�صلمين«4،  �صد  وعدائي  �صلبي  وموقف  واأتباعه؛ 
الم�صلمين اأو الخوف منهم اأو من الأقليات التي يُنظر اإليها من كونها م�صلمة، حتى لو 
لم تكن كذلك. غير اأن اأ�صباب ت�صكلها ل ترتبط فقط بت�صكل اأقليات م�صلمة في اأوروبا 
فح�صب واإن كان هذا عاملا مركزيا، بل هناك اأي�صا م�صبّبات داخلية وخارجية اأ�صهمت 
في تكري�س هذه النظرة الرُهابية من الآخر لمجرد اأنه يُعتبر م�صلما وعربيا؛ ومن بينها: 
الجمعية  الذاكرة  في  والمتجذرة  والم�صلمين  الإ�صلام  عن  التقليدية  النمطية  النظرة 
الغربية، وفي هذا ال�صدد ي�صير الباحث الألماني كاي هافت�س Kai Hafez على �صبيل 
للح�صارة  اإثراء  ولي�س  تهديدا  الإ�صلام  يعتبرون  الألمان  من   %60 اإلى   50 اأن  المثال 
الغربية، معلقا على ذلك فاإن هذه النظرة لي�صت وليدة المرحلة الراهنة بل هي موروث 
ا نهاية الحرب الباردة ب�صقوط  ثقافي ينتقل بتعاقب الأجيال5. لكن يُ�صاف اإلى هذا اأي�صً
القرن  �صبعينات  بداية  منذ  الم�صتمرة  والقت�صادية  المالية  والأزمة  ال�صرقي،  المع�صكر 
الما�صي، مما اأدى اإلى تف�صّي البطالة والفقر وتدني جودة الحياة لدى فئات عري�صة 
من الجاليات الم�صلمة في الدول الأوروبية، ونمو الحركات الجهادية والثورة الإ�صلامية 
في اإيران، دون اأن نغفل هنا تطرف بع�س الم�صلمين )�صواء في الغرب اأو خارجه( لبواعث 
 Spiegel online: „2219 Angriffe auf Flüchtlinge und ihre Unterkünfte»,  1

 .(28.2.2018, https://goo.gl/gMbnD2 (10.3.2018
 Spiegel online: „Innenministerium zählt 2017 mindestens 950 Angriffe auf   2

 .(Muslime», 3.3.2018., https://goo.gl/bYSTJb (10.3.2018
.(Larousse: „Islamophobie“, https://goo.gl/Y9uWTL (25.2.2018  3

.(Duden: „Islamophobie“, https://goo.gl/dzzgf7 (25.2.2018  4
 WortMelder. Das News�Portal der Universität Erfurt Nachgefragt: „Was genau  5
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اإيديولوجية متنوعة، وهي كل عوامل تاريخية اأ�صهمت في تنامي رُهاب الإ�صلام، والتي 
ارتبطت موؤخرا وب�صكل وثيق باأحداث 11 �صبتمبر 2001 واأحداث مثيرة مثل الر�صوم 
الدانماركية الم�صيئة، مما يجعل اإمكانية الحوار بين الطرفيين �صبه معدومة ما لم يتم 

التعاطي بجدية مع هذه الظاهرة الق�صائية للاآخر العربي الم�صلم. 

في هذا ال�صياق المت�صنج، ورغم اأن الح�صور العربي والإ�صلامي في اأوروبا الغربية 
خ�صو�صا وفي الغرب عموما يعتبر علامة تاريخية بارزة على انتقال المجتمعات الغربية 
الظواهر  اأن هذه  اإل  والمعا�س،  اليومي  الواقع  اأر�س  على  الثقافية  التعددية  اإلى حالة 
العدائية والمتوج�صة؛ اأي العن�صرية وال�صعوبية والإ�صلاموفوبيا، هي من الظواهر المميزة 
اأكثر  نقمة  كونه  من  الراهن  الثقافي  التعدد  واقع  النا�س  لعامة  تُ�صوّق  والتي  للغرب، 
اأهميته الديمغرافية والقت�صادية والمجتمعة، بل وفي  من كونه نعمة، على الرغم من 
�صائر مجالت الحياة العامة في المجتمعات الغربية. لهذا اأ�صحى العديد من المفكرين 
الثقافي هو واقع اجتماعي طبيعي و�صيا�صي ل  التعدد  اأن هذا  الغربيين ي�صددون على 
يمكن كبته، محذرين في نف�س الوقت من مغبة اإق�صائه بالقوة1. في هذا ال�صدد، يرى 
كوكلر اأن »ما ينق�س في هذا المو�صع هو قبول الوجود في الوقت نف�صه لت�صورات للعالم 
التعاي�س، يعني في معنى  مختلفة. وتعني هذه الأخيرة، الحياة وال�صلوك طبقا لمنطق 
وجود نظم قيمية مختلفة جانب بع�صها البع�س على اأ�صا�س الحترام المتبادل«2، حيث 
يحذّر من مغبة التعامل الموؤ�ص�صاتي العن�صري مع الأقليات العربية والإ�صلامية في دول 
الغرب ول�صيما في األمانيا، بقوله: »من ال�صروري العتراف بالحقوق الدينية للم�صلمين 
كحقوق اإن�صانية ل م�صاوة فيها. ويجب كذلك التاأكيد على اأن مفهوم الثقافة الرائدة 
Leitkultur، اإذا كان هو اإلحاق الدين الإ�صلامي بالقوة اإلى اأن�صقة اأخلاقية اأخرى، 
فهو مفهوم يتعار�س مع النظام الأ�صا�صي للحرية والديمقراطية ومبادئ المجتمع المتعدد 
اأوروبا الغربية على ال�صتفادة في هذا  يَحُثّ كوكلر دول  الثقافات«3. وفي هذا ال�صدد 
الم�صمار »من دول ك�صنغافورة اأو مناطق باأكملها كالجنوب ال�صرقي لآ�صيا، التي تملك 

1  كوكلر، �س 160.
2  الم�صدر نف�صه.

3  الم�صدر نف�صه، �س 164. 
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تجربة طويلة فيما يتعلق بالنظام المجتمعي متعدّد الثقافات ومن الت�صويات الد�صتورية 
والقانونية المتعلقة بها«1.

ز. الهيمنة الغربية: �اقع عالمي بين الفر�س �الرف�س:

من بين الموانع الغربية التي تحول دون انخراط  الغرب في حوار ندّي ومتكافئ 
ومثمر بينه وبين باقي ح�صارات العالم ولو على م�صتوى الم�صالح، نجد الهيمنة الغربية 
على العالم، وهي هيمنة لم تنتهِ تاريخيا بزوال ال�صتعمار، الذي لم يت�صبّب في النمو 
القوي لهاته الدول الغربية الم�صتَعمِرة ب�صبب ا�صتغلالها للثروات الطبيعية والإمكانات 
بم�صتعمراتها  األحقته  بالغ  نزيف  اإلى  اأي�صا  اأدّى  بل  فح�صب،  لم�صتعمَراتها  الب�صرية 
كر�سّ  والذي  والب�صرية،  الطبيعية  ومواردها  مقدّراتها  اإنهاك  في  والمتمثل  ال�صابقة، 
عامة  التنموي  تخلفها  من  اأي�صا  عمّق  بل  لها،  القت�صادية  لتبعيتها  المطاف  اآخر  في 
ال�صتعماري،  ال�صتغلال  هذا  اإلى  وتن�صاف  هذا.  يومنا  واإلى  خا�صة  والقت�صادي 
ظاهرة الهيمنة القت�صادية، التي تقودها في المرحلة الراهنة معظم الدول الغربية، 
وعلى راأ�صها الوليات المتحدة على ح�صاب معظم دول العالم، وبخا�صة تلك لم ت�صتطع 
تجاوز اآثار ال�صتنزاف ال�صتعماري بعد. في هذا ال�صدد يعدد هنتنغتون مظاهر هذه 
الهيمنة في كون الدول الغربية الغنية »تمتلك وتدير النظام الم�صرفي العالمي«، كما اأنها 
»تتحكم في كل العملات ال�صعبة«، وهي »الزبون الرئي�صي في العالم«، كما اأنها »تقدم 
غالبية �صلع العالم الرئي�صية«، م�صيطرة بذلك »على اأ�صواق العالم الرئي�صية«، و»تتحكم 
في الطرق البحرية«، اإلى جانب هذا فاإنها ل تزال »تقود معظم البحث العليم والتطوير 
التقني«، كما اأنها »ت�صيطر على و�صائل الت�صال العالمية«، و»على �صناعة الأ�صلحة ذات 
التقنية العالية«2. غير اأن مخلفات الهيمنة الغربية تتجاوز مع ما ي�صير اإليه هنتنغتون؛ 
الدول  وموارد  ثروات  على  الغنية  الغربية  الدول  �صيطرة  في  بالأ�صا�س  تتمظهر  فهي 
الدول  هاته  وا�صتخدام  الجن�صيات،  متعددة  العملاقة  ال�صركات  عبر  غالبا  الفقيرة 
اإ�صافة  الغربية،  الدول  لمنتجات  ومفتوحة على م�صرعيها  مُ�صتهلكة  كاأ�صواق  الفقيرة 

1  الم�صدر نف�صه.
2  هنتنغتون، �صدام الح�صارات، �س 134-133.
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اإلى محاولت بع�س الدول الغربية الحيلولة دون اإقامة �صناعات مناف�صة لها في الدول 
الفقيرة والتابعة لها اقت�صاديا.

ج�صور  بناء  في  الغربية  الدول  لمعظم  حقيقية  رغبة  تعك�س  ل  المظاهر  تلك  وكل 
يقاوموا  اأن  العرب  حق  »من  اأنه  راغب  يرى  ولهذا  القت�صادي،  والتكامل  التفاهم 
اأطماعها، واأل يكونوا اأتباعها، واأن ينقدوا �صيا�صتها، ويرجعوا في هذا كله للقيم التي 
اأن تكون  ا، وتتحدث با�صمها، وتعتبرها تراثا لها قبل  اأي�صً اإليها الدول الغربية  ترجع 
تراثا لغيرها. في مقدمة هذه القيم: الديمقراطية، وحقوق الإن�صان، والوعي الح�صاري 
بمعطيات الع�صر، و�صجاعة العتراف بالخطاأ، والت�صدي لكل ما يم�سّ اأمن الإن�صان 

وم�صتقبله، والتجديد وتحديث كل مناحي الحياة«1.

ح. التدخل الغربي في بقية العالم بذريعة الديمقراطية: 

واإلى جانب كل هاته الموانع ذات الطبيعة الداخلية، هناك اأي�صا مانع مهم مرتبط 
بتعاطي الغرب مع بقية العالم ول�صيما مع المنطقة العربية والإ�صلامية، والذي يحول 
توافقية  حلول  اإلى  التو�صل  بغية  الأقل  على  الح�صاري  الحوار  محاولت  اإنجاح  دون 
متطورة  غنية  دول  بين  فيه  فرق  ل  جديد  توا�صل  ف�صاء  �صمن  العالمي  ال�صلم  تعزز 
اأو  المبا�صر منه  �صواء  العالم،   الغربي في دول  التدخل  المانع هو  واأخرى فقيرة، وهذا 
غير المبا�صر، وبخا�صة في المنطقة العربية والإ�صلامية، والذي يتخذ طابعا ع�صكريا، 
تارةً با�صم »محاربة الإرهاب« وتارة با�صم »الديمقراطية«، كما ح�صل في العراق على 
�صبيل المثال ل الح�صر، وهو حدث تاريخي األيم، قوّ�س مبادرة حوار الح�صارات من 
اأ�صا�صها. في هذا ال�صدد يقول تودوروف: »اإذا كان رجال ال�صيا�صة الغربيون يريدون 
لهذه المثل العليا اأن تبقى نا�صطة، عليهم اأن يبادروا اإلى �صحب قواتهم من البلدان التي 
يتدخّلون فيها )...( واإقفال ال�صجون غير ال�صرعية ومراكز التعذيب، والم�صاعدة على 
قيام دولة فل�صطين قابلة للحياة«2، م�صيفا »اإن الحق في التدخل الع�صكري الذي منحته 
لنف�صها بع�س القوى الغربية ل يخلو فقط من اأي مرتكز با�صتثناء القوة، واإنما يُحتمل 

1  نبيل راغب، �س 235.
2  تودوروف، الخوف من البرابرة، �س 199.
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اأن يجعل المثل العليا التي يدافع عنها الغربيون – الحرية والم�صاواة والعلمنة وحقوق 
المثل  هذه  يُفقد  ما  بالتالي  وهو  ال�صيطرة،  في  لرغبتها  تموي  وكاأنها  تبدو  الإن�صان- 
المبا�صرة،  الع�صكرية  التدخّلات  �صيا�صة  اعتبار  اإلى  تودوروف  يخْل�س  وهنا  قيمتها«1. 
ا »تدمر العالم الغربي  التي يمار�صها الغرب في المنطقة العربية والإ�صلامية باأنها اأي�صً
من الداخل )...( حين ي�صبح ›كل �صيء م�صموحا‹ في محاولة الهلع، يبداأ المت�صدي 

للاإرهاب يتلبّ�س �صورة الإرهابي الأ�صا�صي«2.

اأما على ال�صعيد العربي والإ�صلامي، فينظر اإلى هذه التدخلات الغربية على اأنها 
عدوان على المنطقة وعلى �صعوبها. فقد اأظهرت نتائج الموؤ�صر العربي اأن الراأي العام 
العربي متوافق بن�صبة 81% على اأن ال�صيا�صات الأمريكية تهدد المنطقة وا�صتقرارها3. 
كما اأ�صار نف�س التقرير اأن ثلثي الم�صتجوبين متوافقون على اأن ال�صيا�صات الرو�صية نحو 
فل�صطين و�صورية والعراق واليمن وليبيا هي �صيئة4. اإ�صافة اإلى هذا اأكّد التقرير اأنه: 
»لي�س لدى الراأي العام العربي ثقة في �صيا�صات القوى الدولية والإقليمية نحو المنطقة 
هي  والإيرانية  والرو�صية  الأمريكية  ال�صيا�صات  اأن  على  مجمعا  يكون  ويكاد  العربية 
�صيا�صات �صلبية تجاه المنطقة العربية، كما اأن الأكثرية تقيّم ال�صيا�صات الفرن�صية باأنها 

�صلبية«5.

وكما اأن حوار الح�صارات ل يمكن اأن يقوم في ظل هذا التدخل الغربي المتحكم 
في م�صائر المنطقة العربية والإ�صلامية ب�صفة عامة، فاإنه ل يمكن للمنطقة العربية 
والإ�صلامية مجابهة هذه التدخلات في ظل اأنظمة غير ديمقراطية، فالظروف الراهنة 
اأجمع  اأيّ وقت م�صى »ت�صتدعى نقطة ديمقراطية تثبت بها للعالم  اأكثر من  اأ�صبحت 
اأنها و�صعت نف�صها على خريطة الديمقراطية، مما ي�صكّل بالن�صبة لها خط دفاع اأول 
�صد اأي مبرر لقوى دولية ت�صعى للتدخل في ال�صئون الداخلية للدول العربية التي جعلتها 

1  الم�صدر نف�صه، �س 198.
2  الم�صدر نف�صه، �س 13.

3  »الموؤ�صر العربي 2016 في نقاط«، �س 29.
4  الم�صدر نف�صه، �س 27.  

5  الم�صدر نف�صه، �س 25.
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و�صيادتها،  كيانها  ا�صتباحة  على  قادرة  قوة  لأية  مباحة  منطقة  ال�صتبدادية  نظمها 
بحجة ن�صر الديمقراطية بين ربوعها وتر�صيخ جذورها في تربتها، على اأ�صا�س اأن �صرور 
غيبوبتها الديمقراطية تخطت حدودها المحلية والإقليمية لتم�سّ الأمن الداخلي لتلك 

القوى في ال�صميم«1.

ط. ق�ضية فل�ضطين �غرب »الكيل بمكيالين«:

ل تعتبر ق�صية فل�صطين اإلى جانب التدخلات الع�صكرية وما يرافقها من �صراع 
العالم  بين  الخلافية  الق�صايا  من  لإ�صرائيل؛  مطلق  غربي  ودعم  -اإ�صرائيلي  عربي 
اأهم  المركزية من  الق�صية  تعتبر هذه  بل  الغربي فح�صب،  والعالم  العربي-الإ�صلامي 
كممار�صة  بل وتمنع تحققه  ن�صاأته،  منذ  م�صار حوار الح�صارات  تعتر�س  التي  الموانع 
ح�صارية على اأر�س الواقع. في هذا ال�صدد يقول كوكلر: »�صيلعب تطور ال�صراع حول 
�صيادة فل�صطين والقد�س دورا مهما جدا في م�صتقبل العلاقة بين الم�صلمين والم�صيحيين 
عادل  كموقف  الق�صية  هذه  في  الأوروبي  الموقف  اإلى  يُنظر  عندما  وفقط  اأوروبا.  في 
ومتوازن ولي�س كموثّقٍ معاد للحقوق الم�صلمة في القد�س ودعم لحتلال فل�صطين يمكن 
للتفاهم بين الم�صلمين والم�صيحيين اأن يقاد«2. وفي ظل هذه العلاقة غير المتكافئة ل�صيما 
لحقوق  المعادية  اإ�صرائيل  ل�صيا�صات  عمومه  في  الم�صروط  غير  الغربي  الدعم  جرّاء 
العربي متوافق بما  العام  »الراأي  اأن  العربي  الموؤ�صر  نتائج  اأبانت  الفل�صطيني،  ال�صعب 
وا�صتقرار  اأمن  تهدد  اإ�صرائيل  �صيا�صات  اأن  على   %89 وبن�صبة  الإجماع  من  يقترب 
المنطقة العربية.« اإ�صافة اإلى هذا، فقد كان الراأي العام �صبه متفق بن�صبة 75% على اأن 
»الق�صية الفل�صطينية هي ق�صية جميع العرب، ولي�صت ق�صية الفل�صطينيين وحدهم«3.

النقاط  هذه  يدرج  اأن  والغرب  العرب  بين  حواري  م�صار  اأي  على  يتعيّن  لهذا 
الح�صا�صة في اأجندته، واإل فلن يكون هذا الحوار اإل مُجاملاتيا في منطلقاته ومخرجاته 
دون التو�صل اإلى حلول واقعية وعادلة ت�صمن رجوع الحقوق اإلى اأ�صحابها؛ فمن حق 

1  راغب، �س 362. 
2  كوكلر، �س 147.  

3  »الموؤ�صر العربي 2016 في نقاط«، �س 30.
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العرب في اإطار هذا الحوار اأي�صا »تعرية اأخطاء الآخرين التي مار�صوها �صدهم. ذلك 
اأن الغربيين كانوا �صببًا رئي�صًا وفاعلًا اأ�صليًّا فيما يواجهه العرب الآن )...( في حين 
الكيل  وكاأن  بالما�صي،  ت�صبثهم  العرب  على  وينعَون  بالم�صتقبل،  التغني  يوا�صلون  اأنهم 
الذين  الغربيون  نهجها  على  ي�صير  التي  لل�صيا�صة  الأ�صا�صي  التوجه  اأ�صبح  بمكيالين 
ينتقدون العرب لتفريطهم في قيمة الديمقراطية كحق مكت�صب للاإن�صان )...(، لكنهم 
اإ�صرائيل التي تطارد الأطفال العرب بالدبابات  في الوقت نف�صه يتغنون بديمقراطية 
التمييز  وتمار�س  وم�صاجدهم،  منازلهم  في  المقاومة  زعماء  وتغتال  والم�صفحات، 
العن�صري بين مواطنيها الفل�صطينيين برغم اأنهم اأهل البلاد الأ�صليون )...(. وكانت 
النتيجة اأن العرب والم�صلمين ارتابوا ب�صفة عامة في الغرب وح�صارته وقيمه ومبادئه 

ونظمه وقوانينه«1. 

وهنا يرى كوكلر من جهته اأن الكرة الآن في ملعب الغرب الذي يتعين عليه عبر 
معه  الحوار  في  جديته  مدى  والإ�صلامي  العربي  للجانب  التو�صيح  ملمو�صة  اإجراءات 
والمهمة  الحا�صمة  الميادين  في  بمكيالين  الكيل  عن  ال�صيا�صة  »كف  طريق  عن  وذلك 
يتعلق  فيما  بال�صبط،  هنا  الأمر  ويتعلق  بهويته.  والمتعلقة  الم�صلم  للعالم  بالن�صبة 
بال�صيا�صة العالمية، بق�صية فل�صطين والقد�س، التي تفرق بين العالم الم�صيحي والم�صلم 
منذ ما يزيد على ن�صف قرن. والإجراء الأ�صا�صي والعادي في هذا الإطار هو الكف 
في  يتجلى  كما  القد�س  في  الم�صلمة  المقد�صة  الأماكن  اإلحاق  دعم  في  ال�صتمرار  عن 
ال�صتمرار في التحيز العام للغرب لإ�صرائيل. زيادة على هذا، يجب على العالم الغربي 
الكف النهائي عن �صيا�صية العقاب الجماعية ل�صعوب الدول الم�صلمة. فالعقوبات التي 
طبقت على العراق بعد نزاع الخليج 1991/1990 والتي دامت اأكثر من ع�صر �صنوات، 
الأمريكية  المتحدة  الوليات  كانت  والذي  المحتلة،  فل�صطين  في  طُبّق  الذي  والح�صار 
والتحاد الأوروبي ت�صعى من ورائه اإلى عقاب ال�صعب الفل�صطيني على ممار�صة حقه 
الديمقراطي والرغبة في فر�س تغيير حزب حما�س لموافقه، يعتبران بمثابة عار على 
جبين مجموع العالم الغربي، الذي ي�صفي على نف�صه �صفة »المتقدم«.2 اإ�صافة اإلى هذا 

1  راغب، �س 236.

2  كوكلر، �س 162.
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ينتقد كوكلر �صيا�صة الكيل بمكيالين التي تنتهجها معظم الدول الغربية، والتي تطالب 
في نف�س الوقت المنطقة العربية والإ�صلامية في النخراط في حوار بنّاء معها، بقوله: 
»يجب على الغرب اأي�صا الكف عن الوزن بمثقالين فيما يتعلق باأ�صلحة الدمار ال�صامل 
في ال�صرق الأو�صط )...( فال�صجالت المتعلقة بال�صيا�صة النووية لإيران تُ�صجّل بطريقة 
مزرية النفاق وعدم ال�صدق الأخلاقي للدول الغربية والتي ل تذكر ولو بكلمة في كل 

اإعلاناتها فيما يتعلق بهذه الأزمة القوة النووية الإ�صرائيلية غير الم�صرح بها«1.

3. اأين ال�سبيل للحوار؟

بين  الحوار  �صبيل  تعتر�س  التي  الموانع  لأهم  ا�صتعرا�صنا  خلال  من  يظهر 
يومنا  اإلى  تحول  التي  المعُيقات،  هذه  مع  التعاطي  اإلى  المحلة  الحاجة  الح�صارات، 
هذا دون اإقامة حوار جدي ومثمر بين ح�صارات العالم ول�صيما بين الطرفين الغربي 
والعربي-الإ�صلامي من اأجل اإعادة النظر في العلاقة المتوترة، التي تربط بينهما في 
لحظات متعددة من تاريخها الم�صترك. فقط عن طريق التعاطي النقدي مع هذه الموانع 
يمكن لهذين الطرفين الح�صاريين الم�صي قدما في طريق التفاعل الح�صاري المثمر، 
واإل ف�صنكون اأمام حوار مختل، حوار ال�صعيف مع القوي، حيث يتحول اإلى �صل�صلة من 
الهيمنة والملاءات من الطرف القوي، تتبعها كردة فعل �صل�صلة المواقف التبريرية، بل 
والعتذارية تعك�س تبعية ال�صعيف للقوي، وفي اأح�صن الأحوال مجاملة القوي لل�صعيف، 
ولي�س هذا ما يق�صد به حوار الح�صارات، المبني على مبادئ التكافوؤ والندية والحترام 

المتبادل. 

ا  واإ�صافة اإلى كل هذا، يفتر�س الحوار الخارجي، بل وي�صتلزم حوارًا ذاتيًّا ونقديًّ
داخل كل ح�صارة على حدة، ذلك اأن الموانع التي تعتر�س حوار الح�صارات، هي كما 
اأنها مربطة بل ومُميزة لكل ح�صارة كما  راأينا في هذا الف�صل ذاتية الطابع، بمعنى 
�صرط  بمثابة  الداخلي  النقدي  الحوار  هذا  اعتبار  اإذن  يمكننا  هذا  �صوء  في  راأينا. 
ح�صاري ل بد منه في اأفق حوار عالمي بين الح�صارات، فكيف يمكن للح�صارات التي 
لم تتمكن من تجاوز تناق�صاتها الذاتية وخلافاتها ونزاعاتها الداخلية في حوار ذاتي 

1  الم�صدر نف�صه، �س 163.
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الب�صرية عامة. ولهذا  اأن تكون طرفا فعال في حوار ح�صاري عالمي يروم �صالح  بنّاء 
فاإنه بالموازاة مع الفعاليات الموؤ�ص�صاتية والن�صاط الفكري الثقافي وغيرها من الأن�صطة 
العالمية والإقليمية المرتبطة بق�صية حوار الح�صارات، تعين على كل من اأطراف الحوار 
الداخلية لدى كل ح�صارة على حدة، النخراط في حوار بيني ذو طبيعة نقدية، واأمّا 
نتائجه ف�صتكون ذات اأثر اإيجابي وفعال على م�صار ومجريات حوار الح�صارات، الذي 
الإيجابية  النديّة  على  قائم  لتفاعل  المنا�صبة  العملية  الأر�صية  بمثابة  اآنذاك  �صيكون 
والم�صلحة العالمية الم�صتركة بين الح�صارات ب�صكل مُ�صتدام، يُمكّن من حلّ كل الخلافات 
الداخلية،  الموانع  اأهم  اأدناه  الجدول  ويلخ�س  الم�صتقبلية،  وحتى  الراهنة  الح�صارية 
التي يتعين في نظرنا اأن تكون محل حوار ح�صاري لإيجاد حلول توافقية ب�صاأنها، فبدون 
هذه الخطوة الحوارية الداخلية، لن يتمكن الحوار العالمي بين الح�صارات من تجاوز 

طابعه المهرجاني والمنا�صباتي:

مجالات الحوار الداخلي �ق�ضاياه

في ال�ضياق الغربي )الاأ�ر�بي �الاأمريكي(في ال�ضياق العربي الاإ�ضلامي
• غياب الديمقراطية	
• ال�صيا�صية 	 الحريات  وغياب  ال�صتبداد 

والمدنية
• والقت�صادية 	 الب�صرية  التنمية  تعثر 

والق�صاء
• العادلة 	 وغياب  المواطنة  مفهوم 

الجتماعية
• و�صعية 	 وه�صا�صة  الإن�صان  حقوق  غياب 

المراأة والأقليات
• والنغلاق 	 للذات  التمجيدية  النظرة 

والت�صدد  
• وعقلية 	 والجلاد،  ال�صحية  عقلية 

الموؤامرة.

• ال�صتعلاء الغربي	
• المركزية الأوروبية والنظرة ال�صت�صراقية	
• الهيمنة القت�صادية	
• النظرة الإعلامية التنميطية للاآخر	
• ال�صعبوية والعن�صرية	
• الأقليات 	 �صد  والتمييز  الإ�صلاموفوبيا 

الم�صلمة
• والم�صلمة 	 العربية  الأقليات  و�صعية 

والمهاجرين واللاجئين
• الكيل 	 و�صيا�صة  الع�صكرية  التدخلات 

بمكيالين
• ق�صية فل�صطين. 	
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   وعلى هذا الأ�صا�س تت�صح الحاجة اإلى هذا الحوار الداخلي بين مكونات كل ح�صارة 
على حدة، وهنا لبد من تحديد طبيعة هذه الأطراف الم�صاركة في الحوار بدقة، فلا 
واإلّ  ملزمة،  غير  طبيعة  ذات  موؤ�ص�صات  الداخلي  الحوار  هذا  على  ت�صهر  اأن  يكفي 
ف�صتتحول طبيعة هذه الحوارات الداخلية بدورها اإلى منا�صبات مهرجانية اأو لقاءات 
العربي  النطاق  على  البحث  هذا  يقترح  هذا  على  وبناء  لها.  داخلي  تاأثير  ل  نخبوية 
والإ�صلامي تدعيم م�صتويات الحوار الداخلي التالية: اأول الحوار داخل كل بلد عربي، 
وثانيا الحوار العربي -العربي، اأي بين الدول العربية مجتمعة، وثالثا الحوار العربي 
بالنظر  وذلك  بالأ�صا�س،  والإيراني  والتركي  العربي  الثلاثي  في  والممثل  الإ�صلامي، 
اأما  اإ�صافية.  اإ�صلامية  لأطراف  ن�صيان  دونما  اأ�صلًا،  بينهما  المتوترة  العلاقات  اإلى 
التعجيل  �صرورة  البحث  فيقترح  والأمريكي،  الأوروبي  ب�صقيه  الغربي،  النطاق  في 
اإلى حوار  اإ�صافة  اأول الحوار الداخلي الأمريكي،  بالم�صتويات الحوارية التالية، وهي: 
اأي�صا  اإلى جانب حوار جامع بين الطرفين الأوروبي والأمريكي ي�صم  اأوروبي مماثل، 

باقي المكونات الغربية ب�صكل ين�صف حتى التعددية الغربية ذاتها.

الداخلية ب�صيء من  الم�صتويات من الحوارات  ال�صروع في مناق�صة هذه  لكن قبل 
هذا  في  نقترحه  الذي  النقدي  بالحوار  نق�صده  الذي  ما  اإبراز  هنا  تعيّن  التف�صيل، 
البحث، وهذا �صيكون مفتتح الف�صل الموالي، حيث �صنحاول تفكيك هذه العلاقة بين 
الحوار والنقد كمدخل منا�صب لمناق�صة الم�صتويات الحوارية الم�صار اإليها اأعلاه ب�صيء 

من التف�صيل. 
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الف�صل ال�صاد�س

الحوار الداخلي بو�صفه عتَبةً للحوار الخارجي

العربية  الح�صارة  من  كل  لدى  الداخلي  الحوار  م�صتويات  اإلى  التطرق  قبل 
الإ�صلامية والح�صارة الغربية، يح�صن بنا هنا اإبراز اأ�ص�س الحوار النقدي الذي ندعو 
اأي�صا بدرا�صة مهمة للباحث المغربي ر�صيد الرا�صي تلخ�س اأهم  اإليه، وهنا ن�صتاأن�س 
ونناق�س  نُلخّ�سُ  تعاطت مع مفهوم الحوار، حيث  التي  النقدية الحديثة1،  النظريات 
النقدي مع  الأخير، وهو الحوار  الف�صل  ارتباطه بمو�صوع هذا  اأبرز ما جاء فيها في 
الإ�صارة ولو باإيجاز غير مخل اإلى ما كتبه في هذا المو�صوع كل من الفيل�صوف الألماني 

يورغن هابرما�س والمغربي طه عبد الرحمن. 

1. اأ�س�ش الحوار النقدي و�سروطه:

اإلى تقديم  الرا�صي  توّ�صل ر�صيد  ا�صتقرائه للاأدبيات الحجاجية المعا�صرة  عبر 
يتداولها  الكلام  اأفعال  اأو  الر�صائل  »متوالية من  اأنه  للحوار على  اأو  للمحاورة  تعريف 
واحد اأو اأكثر من الم�صاركين. ويكون الحوار بوجه عام بين طرفين، الأول ي�صاأل والثاني 
يرد، ويجب فيه اأن يكون ذا هدف يتعاون الطرفان من اأجل تحقيقه، ويلتزمان لأجل 
ذلك بجملة من ال�صوابط والمقت�صيات«2، وي�صت�صف من هذا التعريف اأن الحوار عملية 
بناء م�صترك للتوا�صل، فلا يمكن اأن ينطلق الحوار من طرف واحد دون م�صاركة من 
اإلى هذه  اإ�صافة   .Monolog الذات ل غير  اإلى حوار مع  واإل تحول  الطرف الآخر، 
تحقيق  اإلى  ورائه  من  يُ�صعى  اأنه  بمعنى  هادف،  باأنه  البنّاء  الحوار  الخا�صية، يتميّز 
�صرطين  والهدفية  الت�صاركية  الخا�صيّتين:  هاتين  اعتبار  فيمكن  وعليه  معيّن.  هدف 

1  وقد اعتمد في هذا على تلخي�س اأهم نظريات ال�صوف�صطائين والمناطقة الغربيين والعرب القدامى 
منهم والمعا�صرين.

2  ر�صيد الرا�صي، »ال�صف�صطات في المنطقيات المعا�صرة: التوجه التداولي الجدلي نموذجا«، مجلة عالم 
الفكر، المجلد 36، عدد اأبريل يونيو 2008، الكويت: المجل�س الوطني للثقافة والفنون والآدب، �س 148. 
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مركزيين ل غنى عنها في التاأ�صي�س لحوار بناء وهادف. اإ�صافة اإلى هاتين الخا�صيّتين 
الذي »ل يوجد  ي�صميها »ف�صائل الحوار«،  اإ�صافية  الرحمن خ�صائ�س  يورد طه عبد 
»اإن توا�صل الحوار بين الأطراف المختلفة، فئات  اإل حيث يوجد الختلاف«1، بقوله: 
اأو اأفراد، يف�صي مع مرور الزمن اإلى تقل�س �صقة الخلاف بينهم، وذلك لدخول هذه 
اأُنزل الخلاف منزلة الداء  اإذا  الأطراف في ا�صتفادة بع�صها من بع�س )...( وهكذا 
الذي يفرّق، فاإن الحوار ينزل منزلة الدواء الذي يُ�صفي منه )...( الحوار يُ�صهم في 

تو�صيع العقل وتعميق مداركه بما ل يو�صعه ول يعمقه النظر الذي ل حوار معه«2.

في هذا الإطار، ي�صير الرا�صي اإلى اأهم اأنماط الحوار من حيث تم التعاطي معها 
علميًّا، وهي: المقارعة ال�صخ�صية، والمنازعة الجدلية، والحوار التفاو�صي، والمباحثة، 
والمحاورة النقدية3، معتبًرا في هذا ال�صياق اأن المحاورة النقدية هي »النموذج وال�صورة 
المثالية المعيارية للمحاورة المحمودة«، وذلك لأن »الخروج عنها اإلى الأنماط الأخرى قد 
يعيق تحقيق الهدف من المحاورة، ويوؤدي اإلى �صوء الفهم والوقوع في الأغلاط«4. وفيما 

يلي نبذة عن اأهم �صروط هذه المحاورة المثالية. 

2. قواعد التح�ور النقدي:

 Moralbewußtsein und kommunikatives كتابه  في  هابرما�س  يُفرِد 
Handel )الوعي الأخلاقي والفعل التوا�صلي( حيزا هاما لم�صاألة اأخلاقيات النقا�س 
مرحلة  اأو  ثقافة  على  تقت�صر  ل  اأنها  بمعنى  الطابع،  كونية  يعتبرها  التي  الحوار،  اأو 
تاريخية معينة، بل هي ت�صمل �صائر ح�صارات واأمم الب�صرية، حيث يورد مجموعة من 
القواعد العامة والخا�صة ي�صميها �صروط الحجاج المثالي، والتي يمكن اخت�صارها في 

ال�صروط ال�صت الآتية5:

1  طه عبد الرحمن، في اأ�صول الحوار وتجديد علم الكلام، �س. 20
2  الم�صدر نف�صه.

التداولي الجدلي نموذجا”، �س 148- التوجه  المعا�صرة:  المنطقيات  “ال�صف�صطات في  الرا�صي،    3
.151

4  الم�صدر نف�صه، �س 151.
 .Jenes Greve. Jürgen Habermas. Eine Einführung. Konstanz: UVK 2009, p. 87  5
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• ومواقفه 	 دعاويه  عر�س  في  والحق  الحوار،  في  بالم�صاركة  الحق  �صخ�س  لكل 
وتطلعاته وحاجياته.

• ل يجوز منع اأي م�صارك داخل اأو خارج الحوار من الم�صاركة فيه.	
• يجب على المتحاورين ا�صتخدام المدلولت ذاتها للمفردات المتداولة في الحوار.	
• يتعين على المتحاور اأن يحاجج فقط بما يعتقده ويوؤمن به.	
• يجب على المتحاور األ يُناق�س نف�صه.	
• ل يجب نقد الدعاوى غير المبُرهنة.	

اإ�صافية  مجموعة  اإلى  مقاله  في  الرا�صي  ي�صير  هابرما�س،  اأورده  لما  تكملة  وفي 
من القواعد الحجاجية )اأكثر تف�صيلا(، والتي تم ا�صتنباطها واعتمادها في نظريات 
ا في النقاط  ومقاربات متعددة من اأجل التاأ�صي�س للتحاور النقدي ويمكن تلخي�صها اأي�صً

الع�صر الآتية1: 

نقد  اأو  تدعيم  من  الآخر  الطرف  يحرم  األ  جانبه  من  م�صارك  كل  على  »يجب   .1
الدعاوى المعرو�صة.

اأيّما طرف نزع اإلى دعوى معينة فهو ملزم بالمدافعة عنها اإذا طلب منه ذلك.  .2
اإن نقد الدعوى ينبغي اأن ين�صب على الدعوى المعرو�صة فعلا من طرف العار�س.  .3

ل تتحقق المدافعة عن الدعوى اإل باعتماد اأدلة منا�صبة لها.  .4
يمكن لأي �صخ�س اأن يلتزم بالمقدمات التي تركها �صمنية.  .5

ينبغي الإقرار باأن المدافعة عن الدعوى قد كانت مقنعة، اإذا تو�صلت هذه المدافعة   .6
بحجج تجد اأ�صلها في مقدمة م�صتركة.

ينبغي الإقرار باأن المدافعة عن الدعوى كانت مقنعة اإذا اعتمدت هذه المدافعة حججا   .7
ل يمتنع اأن تطبق عليها خطاطة حجاجية مقبولة من الطرفين تطبيقا �صحيحا.

ينبغي في الحجج المعتمدة في ن�س خطابي اأن تكون �صحيحة، اأو في حكم ال�صحيحة   .8
اإن �صرح بما ورد فيها من مقدمات م�صمرة. 

1  الم�صدر ال�صابق، �س 169-157. 
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اإن ف�صل المدافعة يجب اأن يقود العار�س اإلى العدول عن دعواه، ونجاح المدافعة   .9
مدار  عليها  التي  الدعوى  تجاه  �صكوكه  عن  العدول  اإلى  المعتر�س  يقود  اأن  يجب 

الكلام.
10. ينبغي األ تكون الأقوال غام�صة اأو ع�صية على الفهم، ول مختلطة اأو ملتب�صة، بل 

قابلة للتف�صير باأعلى درجات الدقة الممكنة«.

ويرى هذا الباحث اأن »احترام هذه القواعد احترما مطلقا يعني القيام بمحاورة 
نقدية نموذجية مثالية، غير اأن هذه ال�صورة المثالية ل يمكن اأن تتحقق مطلقا، لذلك 
فاإن غاية ما هو مطلوب من المتحاورين هو العمل على الرتقاء بالمحاورة اإلى اأق�صى 
درجة ممكنة من هذه ال�صورة النموذجية، وذلك بال�صتح�صار الدائم لهذه القواعد، 

وت�صحيح الو�صع كلما خُرقت قاعدة منها«1. 

ومن جهة ثانية، ل تقت�صر كل هاته ال�صروط التي اأ�صرنا اإليها اأعلاه على التحاور 
من  اأو�صع  لم�صتوى  ملائمة  لتكون  تتعداه  بل  ظاهرها،  من  يبدو  كما  الأ�صخا�س  بين 
مختلفة،  ح�صارات  عن  ممثِّلين  بين  غالبا  يتم  الذي  الح�صاري،  الحوار  اأي  الحوار، 
العنا�صر  في  �صبق  ما  �صوء  في  تلخي�صها  اأمكن  والتي  نقديته،  على  الحفاظ  �صريطة 
المركزية التالية، التي ل يمكن اللتفاف عليها في اأي حوار ح�صاري - �صواء اأكان داخليا 

اأم خارجيا - وهي:

• و�صوح الآراء والمواقف اإلى جانب النتقادات،	
• احترام اآراء وانتقادات الطرف المحاور، 	
• الحق في نقد الراأي،	
• الحق في المدافعة عن الراأي،	
• �صرورة الإتيان بحجج وبراهين ا�صتدللية منا�صبة،	
• التو�صل اإلى نتيجة اأو نتائج محددة،	
• قبول البراهين ال�صحيحة،	
• قبول النقد المبُرهن. 	

1   الم�صدر ال�صابق، �س157.
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رُ كل هذه الخ�صائ�س ي�صمن تحقق نقدية الحوار، وبالتالي نجاحه بالتو�صل  وتَوَفُّ
�صار  الذي  النقدي،  للحوار  الأعلى  ال�صقف  هو  وهذا  الحوار  لأطراف  ملزمة  نتيجة  اإلى 
للم�صالحة مع  الإ�صلامي كفر�صة  العربي  للطرف  الراهنة �صرورة ح�صارية  في ظروفنا 
الذات في اأفق نه�صة ح�صارية واإن�صانية، واأي�صا للطرف الغربي للم�صالحة مع الآخر في 
اأفق م�صتقبل اإن�صاني م�صترك تتغلب فيه نية التكامل الح�صاري على نزعة اق�صاء الآخر. 

3. الحوار النقدي الداخلي في اأفقه العربي الإ�سلامي: �سرورة 
ت�ريخية للنهو�ش الح�س�ري:

التي تطرقنا  الإ�صلامية،  العربية  المنطقة  الأزمة الح�صارية في  برهنت مظاهر 
اإليها في الف�صل الخام�س من هذا البحث، على مدى الحاجة ال�صرورية والملحة اإلى 
الواقعية،  وال�صراحة  النقدي  المو�صوعي  والح�س  المعقولية  قوامه  داخلي  عربي  حوار 
والتي دونها ل يمكن تاأهيل المنطقة العربية والإ�صلامية للنهو�س بمهمتها الح�صارية 
اإلى جانب باقي الح�صارات العالمية، ذلك اأن »القطيعة لن تحقق اإل العزلة والنغلاق 
بالذات ومطابقتها على نحو نرج�صي مر�صي )...(«، كما يرى عبد الل  والعت�صام 
»تنمية  ي�صتوجب  داخليا  كان  ولو  حتى  الح�صاري  الحوار  اأن  ي�صيف  الذي  اإبراهيم، 
قا�صدًا  الثقافية«1،  الذات  تغدية  على  تعمل  وجديدة  واعية  جوهرية  اختلاف  عوامل 
بذلك »الختلاف الذي يبحث بنف�صه عن الحلول الممكنة لل�صعاب التي تواجه اأ�صئلته 
الخا�صة، ولكن في الوقت نف�صه، الدخول في حوار متكافئ مع الآخر، وم�صاءلته معرفيا 
ن فاعل  ومنهجيا بغر�س الإفادة منه ولي�س المتثال له، بما يحوّل ثقافة الآخر اإلى مكوَّ

ن مهيمن«2. ولي�س مكوَّ

ول يمكن الو�صول اإلى هذا الم�صتوى المتقدم من الحوار الندماجي كما يدعو اإليه 
اإبراهيم، اإل عبر تعلم مبداأ النقد المتبادل، والذي ل يزال �صائع القيمة ومُهان المكانة 
في �صياقنا العربي والإ�صلامي، فالنقد في اأفقه العِلمي والعَملي لي�س القطعية والنقطاع 
بين الأطراف، بل هو م�صار ل محيد عنه من اأجل ترميم العلاقة التوا�صلية بين هاته 

1  عبد الل اإبراهيم، �س 6-5.
2  الم�صدر ال�صابق، �س 6. 
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الأطراف في �صبيل تحقق حوار متكافئ بينهما قائم على احترام الختلاف ويروم كما 
عبد  طه  دعوة  ن�صاطر  وهنا  المتبادل،  الح�صارية  والإفادة  المعرفة  التو�صل  اإلى  راأينا 
الرحمن اإلى اإدماج تيمة الحوار كقيمة تربوية في المنظومات التعليمية العربية، بقوله: 
» وجب اأن نعجل بو�صع خطة تربوية دقيقة و�صاملة توفر لمجتمعنا الناه�س تكوينا متينا 
في منهجيات الحوار واأخلاقياته، ول �صيما اأن لنا في غيره من المجتمعات المتقدمة اأ�صوة 
ح�صنة، كما لنا في تراثنا وتاريخنا الكثير مما يفيدنا في تاأ�صيل هذه التربية وانت�صارها 
بين الفئات والأفراد، فقد ترك لنا اأهله تقليدا را�صخا في المجال�س والمناظرات ل نجد 
لها �صبيها اإل عند الأمم التي ترقّت اإلى رتبة عالية في مجال التح�صر، ف�صلا عن غزير 

اإنتاجهم العلمي الذي يدور حول م�صاألة الحوار، تاأريخا وو�صفا و�صبطا وتن�صيقا«1.

وفيما يلي اأنماط الحوار العربي-الإ�صلامي التي نقترحها في هذا البحث كَعتبة 
للحوار الخارجي:

اأ. الحوار داخل كل بلد عربي: �ضر�رة �طنية:

الثقافية  المكونات  مجموع  بين  والمفتوح  الداخلي  الحوار  اأن  بال  على  يخفى  ل 
اأولوية ملحة، وذلك  وال�صيا�صية والمجتمعية الم�صكّلة لكل بلد عربي على حدة قد �صار 
ب�صكل عادل ودون محابة لطرف على ح�صاب طرف اآخر، ودون اإق�صاء لأيّ طرف مهما 
متوا�صل،  حوار  با�صتمرارية  اإل  ردمها  يمكن  ل  التي  الفجوة  وات�صعت  الآراء  اختلفت 
اإلى نتائج توافقية، ت�صمح بالتالي وعلى اأر�س الواقع من الخروج من مظاهر  يف�صي 
مظاهرها  واأولى  ال�صاد�س،  الف�صل  في  فيها  ف�صلنا  التي  العربية-الإ�صلامية  الأزمة 
غياب الديمقراطية والحريات ال�صيا�صية والمدنية، وتعثر التنمية الب�صرية والقت�صادية، 
اأو  التي تعاني من نزعات طائفية  تلك  العربية، ول�صيما  الدول  بل وف�صلها في معظم 
�صبه طائفية وخا�صة بين ال�صنة وال�صيعة، ومن ا�صتقطابات اإيديولوجية �صيقة ولعل من 
اأبرزها ال�صراع الإ�صلامي-العلماني العربي. وبالرجوع اإلى ا�صتطلاع الموؤ�صر العربي 
العلمانية،  لديهم مخاوف من الحركات  اأن  الم�صتجوبين  اأفاد 59% من  فقد  ونتائجه، 

1  طه عبد الرحمن، حوارات من اأجل الم�صتقبل، بيروت: ال�صبكة العربية للاأبحاث والن�صر 2011، �س. 
.11 – 10
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بينما اأفاد 52% منهم اأن لديهم مخاوف من الحركات الإ�صلامية ال�صيا�صية، مما يعنى  
العلمانية  الإ�صلامية والأحزاب  الذين لديهم مخاوف من الأحزاب  »وجود قطاع من 
ال�صتقطاب  حالة  التخوفات  هذه  تعك�س  ل  التقرير  هذا  وبح�صب  نف�صه«1.  الوقت  في 
عربي،  بلد  كل  �صمن  ال�صائد  النق�صام  عن  بو�صوح  تعبر  هي  بل  فح�صب،  الراهنة 
وبالتالي »فاإن عدم التوافق بين هذه القوى وعدم قدرتها على تبديد مخاوف المواطنين 
غير  وموؤ�ص�صات  لأجهزة  المجال  يف�صح  اأنه  كما  الديمقراطي،  للتحول  معوقا  �صيكون 
ديمقراطية ل�صتغلال هذه المخاوف والتجاه نحو ال�صلطوية، اأو مزيد من ال�صلطوية«2. 
غير اأن هذا التوافق ل يمكن اأن يتحقق من دون حوار داخلي ينتقد الذات قبل الآخر، 
واإذا كان طارق الب�صري في انتقاده لتيارات الإ�صلام ال�صيا�صي المتنوعة يرى اأن »كثير 
من المدافعين عن النظام الإ�صلامي، اإنما ينظرون اإليه بو�صفه نظامًا وحيدًا، نظامًا 
)�صابق التجهيز(، محددا تحديدا يمكن به تنفيذه تنفيذا فوريا، �صاأنه في ذلك �صاأن 
الر�صوم والت�صميمات الهند�صية التي اأعدت على الورق ول يبقى اإلّ اأن تُنقل اإلى اأر�س 
تقدم  التي  العلمانية  التيارات  ا على  اأي�صً ينطبق  نف�صه  الذاتي  الت�صور  فاإن  الواقع«3، 
نف�صها بو�صفها البديل الح�صري والمثالي لتنمية الأوطان العربية، وهي كلها نزاعات 
ثنائية لم تفحل كل المجهودات المبذولة في نزع فتيلها وهذا مرده، كما اأ�صرنا �صابقا، اإلى 
تعثر الديمقراطية في ال�صياق العربي بو�صفها ممار�صة مجتمعية متجذرة في كل دولة 
عربية على حدة؛ مما يتعين عليها كلها، بغنيها وفقيرها، �صغيرها وكبيرها وكفر�صة 
تاريخية البدء بدمقرطة حياتها ال�صيا�صية والجتماعية والقت�صادية عبر حوار داخلي 
تكاملي يكون، وبخا�صة في هذه الظرفية الراهنة، بمثابة �صفحة جديدة في العلاقة بين 
الحاكم والمحكوم عربيا، من علاقة قطيعة ا�صتبدادية اإلى علاقة توا�صل ديمقراطية 
يتم فيها الو�صول اإلى حلول توافقية للعوائق الداخلية التي اأ�صلفنا ذكرها في الف�صل 
ام  كانت  مفردة  الدول  لهاته  يمكن  ل  والتكاملي  الواقعي  الم�صار  هذا  وبغير  ال�صابق. 

مجتمعة من النخراط في حوارات خارجية.    

1  »الموؤ�صر العربي في نقاط«، �س 36.
2  الم�صدر نف�صه.

3  طارق الب�صري، الحوار الإ�صلامي العلماني، القاهرة: دار ال�صروق 1996، �س 31.
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ب. الحوار العربي- العربي: التحا�ر من اأجل اإنهاء التخا�ضم: 

يبدو اأن الحوار الداخلي بين معظم الدول العربية فيما بينها كان ول يزال اأكثر 
�صعوبة واإرهاقا من الحوار الخارجي مع الآخر غير العربي، وهذا مرده كما اأ�صرنا اإلى 
الغياب �صبه المطلق للديمقراطية في المنطقة العربية بو�صفها ممار�صة عربية اأ�صيلة، 
فبدونها ل يمكن تخيل حوار عربي-عربي جدي وعملي، ل ي�صمح فقط في حل النزعات 
العربية العربية المتراكمة منذ عقود ب�صكل عملي وواقعي، بل ي�صهم في تنمية الأوطان 
العربية ب�صريا واقت�صاديا وحتى مجتمعيا ب�صكل ت�صاركي، غير اأن حال الواقع العربي، 
كما يُبدع نبيل راغب في و�صفه ل يزال بعيدا كل البعد عن تحقيق هذا الأفق العربي 
الم�صترك، فلا تزال »الدول العربية حري�صة على حالتها من الفرقة والت�صتت القت�صادي 
وال�صيا�صي وال�صراعات التي تتجاوز في بع�س الأحيان مجرد المناو�صات على الحدود 
اأو التخطيط لنقلابات داخل بلاد مجاورة، عربية بطبيعة الحال. فهذه كلها ل تزال 
اللعبة المف�صلة عند معظم الأنظمة العربية التي لم تتخل�س بعد من التقاليد ال�صمولية 
التي �صادت المنطقة العربية منذ خم�صينيات القرن الما�صي«1، منبها في نف�س الوقت اأن 
هذا »ل يعنى �صوى دخول المنطقة العربية ع�صر القوة الحديثة وهي في اأ�صعف حالتها 
والنخب  النخب الحاكمة،  اأي�صاً في  ت�صري  التي  والأنيميا  الهزال  اإلى حد  ت�صل  التي 
في  ولي�س  ومنظمين،  اأعمال  رجال  من  القت�صادية  والنخب  المثقفين،  من  ال�صيا�صية 
اأو�صح مثال على مدى  ال�صعبية فقط«2. ولنا في الأزمة الخليجية الأخيرة  القطاعات 
الج�صد  مكونات  بين مختلف  الندّي  البيني  الحوار  اإلى  الراهنة  الظرفية  الحاجة في 
بالحوار  فقط  بل  بالح�صار،  الختلافات  حل  يمكن  فلا  القطيعة،  من  بدل  العربي، 

الذي يقوم على تقبل وجود هذه الختلافات المتبادلة اأر�صية منا�صبة له.  

ج. الحوار العربي الاإ�ضلامي: �ضر�رة تفعيل الم�ضترك الاإ�ضلامي باأفق اإن�ضاني: 

يتعين على هذا النمط من الحوار المُ�صتدام اأن يت�صكل من اأهم الأقطاب الإ�صلامية 
ل  اأوا�صر  ثلاث  اأي�صا  تجمعه  الذي  العربي-التركي-الإيراني،  الثلاثي:  هي  الثلاث، 

1  راغب، �س. 685. 
2  الم�صدر نف�صه.
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ا�صتثمارها  الراهنة  الظروف  يتعين في  بل  بينها،  المتبادلة  العلاقة  يمكن تجاهلها في 
حواريا، وهي: اأولً: المرجعية الإ�صلامية باعتبارها رابطًا اأ�صا�صيًّا وجوهريًّا وم�صتركًا 
الم�صترك  وثالثًا:  التي تجمعها،  الم�صتركة  الم�صلحة  وثانيًا:  ولقرون طويلة،  بينها  فيما 
تم  اإن  روابط،  وهي  الدولي،  المجتمع  اأ�صرة  �صمن  مجتمعة  ي�صمها  الذي  الإن�صاني 
توظيفها ب�صكل جدي وعملي في هذا الحوار البيني، ف�صت�صهم بلا اأدنى �صك في تعميق 
م�صتقبلي  كبديل  اختلافاتها  رغم  الأ�صعدة  جميع  على  الأطراف  بين  التعاون  �صبل 
بانعدام  الغالب  تت�صم في  والتي  بدرجات مختلفة،  ولو  بينهما  فيما  المتوترة  للعلاقات 
الثقة والتوج�س والتخوف المتبادل، وت�صل اأحيانا اإلى تدخلات مبا�صرة في بع�س دول 
الوطن العربي، وهكذا نجد اأن اإيران، بل وحتى تركيا وهي من دول الجوار الإ�صلامي 
للمنطقة العربية، قد �صارت تُعتبر منذ ال�صنوات الأخيرة في نظر الراأي العام العربي 
من الدول الأكثر تهديدا للبلدان العربية، حيث اعُتبرت اإيران في ال�صتطلاع  الأخير 
قيّم  كما  الم�صتجوبين1،  من   %10 بن�صبة  العربي  للاأمن  مهددة  كدولة  العربي  للموؤ�صر 
جزء غير هين من الراأي العام العربي ال�صيا�صات التركية اتجاه �صورية والعراق من 
كونها �صيئة )43 و45% على التوالي(2. وتعك�س هذه الموؤ�صرات المقلقة مدى الحاجة اإلى 
هذا الحوار الثلاثي اأكثر من اأي وقت مدى للخروج من و�صعية الأزمات الراهنة اإلى 
و�صعية العمل التكاملي والتفاهم الدائم على اأ�صا�س اأر�صية حوارية ندية وم�صتدامة. 
ومن المعروف اأن هنالك حوارات ثنائية تربط بين الطرف العربي مع كل من الطرفين 
التركي والإيراني على حدة، اإ�صافة اإلى وجود مبادرات حوارية تركية- اإيرانية، لكن 
نادرا ما نجد حوار ثلاثيا مبا�صرا بينهما يمكنه، كما اأ�صرنا �صابقا، تطوير هذه العلاقة 
ا الْموُؤْمِنُونَ  َ الم�صتركة في اأفق تعاي�س وتكامل اأخوي يحقق المق�صد القراآني النبيل: )اإنَّ

اإِخْوَةٌ()الحجرات: 10(. 

1  »الموؤ�صر العربي 2016 في نقاط«، �س 6. 
2  الم�صدر نف�صه، �س 29.
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4. الحوار النقدي الداخلي في بعده الغربي: فر�سة ت�ريخية 
للم�س�لحة مع الع�لم:

عليه في  عمّا هي  وتقدما  تطورا  اأكثر  الغرب  واأن�صطة الحوار في  تُعتبر مجالت 
المنطقة العربية والإ�صلامية نظرا لعراقة الممار�صة الديمقراطية المتجذرة تاريخيا في 
هذه الدول. لكن رغم هذه التنوع الحواري الغربي اإل اأنه ظل في نظرته للخارج ذا طابع 
للغرب  والتنموية  القت�صادية  الم�صلحة  ا�صت�صراف  بالأ�صا�س  ي�صتهدف  جيو�صيا�صي، 
مكت�صباته  على  الحفاظ  في  له  ومزاحما  مناف�صا  يعتبره  الذي  الآخر،  مع  علاقته  في 
التنموية ول�صيما على الأ�صعدة القت�صادية والتكنولوجية والطاقية. وعلى عك�س حواره 
الخارجي الذي تحتل فيه هاته الأولويات الم�صلحية المرتبة الأولى في اأجندته، نجد اأن 
الحوار الغربي الداخلي ان�صب بكثافة على معالجة العديد من الإ�صكالت المجتمعية 
التي تجابه الحياة الغربية المعا�صرة، لكن حتى في ظل هذا الحوار الداخلي ظل يُنظر 
اإلى الآخر غير الغربي من كونه اإحدى المع�صلات الجتماعية التي يجب حلها، بمعنى 

اأنه مو�صوع للحوار، بل من اأن يكون طرفا مركزيا في هذا الحوار. 
مدى  بالتالي  يعك�صان  والداخلي،  الخارجي  الغربي،  الحوار  من  النمطين  وكلا 
الغربي  الحوار  اأما  ذاته،  حد  في  ويكر�صانه  بل  الذات،  على  الغربي  التمركز  تجذر 
البع�س  اإليه روجي جارودي من قبل وتبعه في هذا  اأ�صار  الذاتي الذي نعنيه، فهو ما 
من المفكرين الغربيين، والذي يتمثل في �صرورة اإبطال نزعة التمركز وتحطيم اآليات 
الذات، ل  اإلّ حوار منفردا مع  لي�س  الغربية  المركزية  يكرّ�س  الذي  اإنتاجها؛ فالحوار 
ي�صلح اإلّ لت�صخيمها محدِثًا بذلك قطيعة مع الآخر بدل من الو�صول اإليه والتوا�صل 

معه. وفيما يلي الأنماط الداخلية للحوار الغربي، التي نقترح تعزيزها: 

اأ. الحوار الداخلي الاأمريكي: م�ضالحة الذات الجمعية كاأ�لوية:

تُعدُّ الوليات المتحدة الأمريكية اأول بلد م�صتقبل للهجرات في العالم، حيث ت�صم 
هذه القوة العالمية الأولى ما يناهز 50 مليون مهاجر1. غير اأن النظرة للهجرة في اأمريكا 
ظلّت مثل مثيلتها الأوروبية نمطية و�صلبية في تاريخها اتجاه المهاجرين، الذين ل يتم 

 Zeit Online: „ Mehr als 250 Millionen Migranten weltweit», 19. 12. 2017,   1
 .(https://goo.gl/aRng5i (12.3.2018
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اعتراف باأف�صالهم التنموية لهذا البلد القوي بو�صفهم قوة عاملة ل منا�س للاقت�صاد 
الأمريكي منها. ورغم اأن المجتمع الأمريكي مجتمع متعدد الأعراق والثقافات، اإلّ اأن 
ق الهجرة من كونها اأ�صا�س  تنامي الحركات ال�صعبوية، بل واليمينية المتطرفة، التي تُ�صوِّ
الأزمات الأمريكية، يخلق جوا من العداء الجمعي �صد مواطنين اأمريكيين مثلهم مثل 
باقي المواطنين، ل يختلفون عنهم اإل في نوع الدين واللغة واللون، وهو عداء لن يكون 
خطرا على هاته الأقليات، ول�صيّما الأقليات العربية والم�صلمة فح�صب، بل �صيكون وبال 
من  مهمة  مكونات  لإق�صاء  المتكررة  المحاولت  ب�صبب  برمته  الجتماعي  الأمن  على 
المجتمع لمجرد اأن ثقافتها الأ�صلية مغايرة لما هو »اأبي�س« وبالتالي »معياري«. وهنا ل 
العلاقة  هذه  في  التفكير  اإعادة  فيه  تتم  وجدي  متوا�صل  اأمريكي  حوار  اإقامة  من  بد 
ظل  في  والوحدة  التعاي�س  مبداأي  بتبني  وذلك  الأقليات،  على  الأغلبية  من  الت�صلطية 
التنوع، ويتعين هنا ال�صتئنا�س بتجربة الجارة الكندية رغم ما تعنيه من تعثرات. ونتائج 
الأمريكي  المجتمع  مكونات  جميع  م�صاركة  طريق  عن  الذات  مع  النقدي  الحوار  هذا 
اأي�صا  كفيلة  المتخيل،  الآخر  بهذا  الوهمي  ال�صتباه  نزع  وبالتالي  كذلك،  واعتبارها 
بتغيير النظرة الأمريكية لبقية العالم ول�صيما لبوؤرة التوتر كما ينظر اإليها الغربيون، 
اأي المنطقة العربية والإ�صلامية، والتي هي الآن محط �صيا�صة اأمريكية �صدامية في حق 
المنطقة و�صعوبها، والتي ل تزال تختزن في ذاكرتها الجمعية القرار النفرادي الذي 
اتخذه الرئي�س الأمريكي الحالي رونالد ترامب في اأواخر �صنة 2017 بنقل �صفارة بلده 
لإ�صرائيل اإلى القد�س في تجاوز للمواثيق الدولية وللحقوق الفل�صطينية الم�صروعة، حيث 
كانت ردة الفعل العربية والإ�صلامية بل حتى العالمية م�صاندةً للحق الفل�صطيني، وهنا 
العربي  ول�صيما  الخارجي  للاآخر  نظرتها  في  الأمريكية  المتحدة  الوليات  على  يتعين 
في  لإ�صرائيل  المنحازة  �صيا�صتها  في  النظر  اإعادة  المنطقة  دول  في  والمتمثل  والم�صلم 
اإطار هذا الحوار الأمريكي، الذي ندعو اإليه والذي يتعين اأن يتاأ�ص�س لي�س فقط على 
الم�صلحة الجيو�صيا�صية ال�صيقة، بل بالأ�صا�س على الم�صلحة الم�صتركة للب�صرية برمتها 
ال�صلام الحقيقي  اإحلال  ي�صهم في  لأ�صحابها، مما  المه�صومة  تُ�صمن الحقوق  وبهذا 
اإ�صعال فتيل التوتر في المنطقة. وبالتالي فاإن تفكيك التمركز الأمريكي عبر  بدل من 
احترام الآخر واإنهاء النحياز الأمريكي للاإ�صرائيل عن طريق توا�صل عقلاني ومتزن 
مع المنطقة ي�صكلان في ت�صور هذا المقترح قطبي هذا الحوار الأمريكي الماأمول والذي 
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الختيارات  جراء  العالمية  الأو�صاع  تعقد  ب�صبب  يوم  بعد  يوما  اإليه  الحاجة  تزداد 
ال�صدامية الأمريكية بدل من الحوارية.     

ب. الحوار الداخلي الاأ�ر�بي: تقليد متميز على محك التعددية الثقافية:

عمومها  في  تتميز  التي  المتحدة  للوليات  الراهنة  العربية  النظرة  عك�س  وعلى 
المتحدة  الوليات  كون  رغم  الإ�صرائيلي،  للجانب  الأمريكي  للانحياز  نتيجة  بال�صلبية 
تعتبر نف�صها طرفا في عملية التفاو�س بين الجانبين الفل�صطيني والإ�صرائيلي، واأي�صا 
التي  والو�صاية  والإ�صلامية  العربية  المنطقة  في  الأمريكية  التدخل  ل�صيا�صات  نتيجة 
تفر�صها عليها، فاإن النظرة العربية للطرف الأوروبي تت�صم بنوع من الإيجابية با�صتثناء 
كل من بريطانيا حليفة الوليات المتحدة، وفرن�صا ب�صبب تدخلاتها الع�صكرية المبا�صرة 
في المنطقة، حيث نجد مرة اأخرى في ا�صتطلاع الموؤ�صر العربي اأن 59% من الم�صتجوبين 

العرب يرون اأن ال�صيا�صات الفرن�صية تهدد اأمن المنطقة العربية.1  
واإ�صافة اإلى هذا يعقِد العديد من المفكرين العرب والغربيين، كما راأينا في الف�صل 
الرابع من هذا البحث، اآمال كبيرة على التحاد الأوروبي للم�صاهمة في ت�صحيح م�صار 
هذه العلاقات المتوترة، حيث اإن القارة العجوز مهيّاأة للَعب هذا الدور في حالة ما لم 
للقارة  الم�صتقبلية  الو�صعية  في  فقط  اهتماماته  يح�صر  الحالي  الأوروبي  الحوار  يعد 
التعاطي  على  اأي�صا  ينفتح  بل  فح�صب،  الراهنة  الدولية  المتغيرات  ظل  في  العجوز 
القارة  الآخر في هذه  ال�صلبية المتربطة بوجود  الظواهر  النقدي مع مجموع  الحواري 
الأوروبية والعتراف باحتياجاتها الم�صتقبلية لهذا الآخر، حيث ظل ومنذ ولوجه الأر�س 
الأوروبية قوة عاملة ومجتمعية �صاهمت ول تزال في محاولة اإعادة التوازن الديموغرافي 
والقت�صادي والمجتمعي والتنموي بعد الدمار الذي لحق الحجر والب�صر في هذه المنطقة 
من العالم بعد الحرب العالمية الثانية. ويتعين هنا فتح �صفحة جديدة من العلاقات مع 
بناء  اإليه ك�صريك في  واألمانيا، بحيث ينظر  والم�صلم ول�صيما في فرن�صا  العربي  المكون 
وطنه الأوروبي ولي�س �صيفا عليه، وهذا ل يتاأتى اإلّ بتك�صير النظرة النمطية الأوروبية 
التي تعيد انتاج نف�صها عبر الحملات الإعلامية النتقا�صية للمكون العربي والإ�صلامي 

لمجرد »اختلافيته« عن النمط الأوروبي.

1  »الموؤ�صر العربي 2016 في نقاط«، �س 29. 
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ج. الحوار الغربي الجامع: من الثنائية اإلى التعددية الغربية باأفق اإن�ضاني:

يُعرَف الحوار الأوروبي الأمريكي اأي�صًا؛ بالحوار الأطل�صي اأو الأطلنتيكي والذي 
انطلق منذ عدة �صنوات، ويعك�س قوة العلاقة الم�صلحية بين الطرفين ول�صيّما ابتداء من 
الحرب العالمية الثانية عندما �صاعدت الوليات المتحدة حلفائها الأوروبيين في مواجهة 
رافعة  كان  الذي  القت�صادي  مار�صال  مخطط  نن�صى  اأن  دون  اآنذاك،  النازية  األمانيا 
للاقت�صاد اأوروبا بما فيها األمانيا ذاتها. غير اأن العلاقة الراهنة تعتريها نقاط خلاف 
عديدة، ولعل من اأهمها العلاقات الغربية القت�صادية مع بقية العالم وبالأخ�س ال�صين 
ورو�صيا والعالم العربي، حيث تبرز بو�صوح النتقادات الأوروبية لل�صيا�صية ال�صدامية 
للوليات المتحدة ول�صيما في ق�صية التدخل الع�صكري والهيمنة القت�صادية الأمريكية 
وبخا�صة في عهد بو�س البن وحاليا في فترة حكم ترامب، با�صتثناء بريطانيا، الحليف 

التقليدي للوليات المتحدة. 
القت�صادي  طابعه  من  يتحرر  اأن  بينهما  الم�صبق  الحوار  هذا  على  ويتعيّن 
ثقل  لها  وح�صارية  ثقافية  ق�صايا  على  ينفتح  اأن  اأجل  من  المح�س  والجيو�صيا�صي 
التنوع الح�صاري  مع  وبالأخ�س في علاقتها  الطرفين  م�صتقبل كلا  بارز في  مجتمعي 
داخليا وخارجيا عبر اختيار النموذج الحواري في التعاطي مع التوجهات ال�صيا�صية، 
التي يُنظر اإليها على اأنها متعار�صة مع الم�صالح الغربية، وهنا يمكن لأوروبا لعب دور 
مهم في اقناع الوليات المتحدة بالكف عن �صيا�صية تق�صيم العالم اإلى »�صديق تابع« اأو 
اأوروبا  المتحدة وحلفائها داخل وخارج  الوليات  الثنائية لن تزيد  »عدو مارق«، فهذه 
العالم،  بقية  الم�صتقبلية مع ما تعتبره  البينية في علاقتها  النزاعات  المزيد من  اإل في 
وهذا ما نراه في التعاطي ال�صدامي الراهن للوليات المتحدة مع دول مثل اإيران وكوريا 
ال�صمالية بل وحتى المك�صيك ب�صبب اإهمال الطرف الأمريكي للاأفق الحواري في معالجته 
التي  التهديدية وال�صتعلائية  النبرة  الأناني على  الهينة واعتماده  الأزمات غير  لهذه 
الوليات المتحدة حتى من داخل الغرب نف�صه،  ال�صلبية اتجاه  العالمية  تكر�س النظرة 
ولهذا تعيين على هذا النمط الحواري اأن يعك�س تعددية الغرب نف�صه عن طريق تجاوز 
واأ�صتراليا  كندا  دول  مثل  غربية  واأمم  دول  و�صم  الأوروبية-الأمريكية  الثنائية  هذه 
ودول اأمريكا اللاتينية واأي�صا اليابان، والتي من المفتر�س اأن ت�صهم في هذا التوا�صل 
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الحواري �صمن الح�صارة الغربية عن طريق تحيد موقفها من الحوار الح�صاري على 
�صوء الموانع الغربية الداخلية التي اأ�صلفنا �صرحها في الف�صل الخام�س.

و�صفوة القول: اإن تحقق كل هاته الأنماط الداخلية للحوار الح�صاري �صواء �صمن 
الح�صارة العربية الإ�صلامية اأو �صمن الح�صارة الغربية بمكوناتها المتنوعة لي�س فقط 
اأي�صا في علاقاتها بين اأمم وح�صارات  في علاقتهما البينية مع بع�صهما البع�س، بل 
التاأ�صي�س  في  كبيرة  درجة  اإلى  ي�صهم  رو�صيا(،  ول�صيما  وال�صين  الهند  )مثل  العالم 
لحوار متعدد الح�صارات يعيد لم �صمل الأ�صرة الإن�صانية ول�صيما في الظرفية الراهنة 
العلاقة بين  للنزعة ال�صدامية حتى في خارج  التي نلاحظ فيها ت�صاعدا غير مبرر 
من  لعل  العالم  دول  بع�س  تنتهجها  والتي  الإ�صلامية،  والعربية  الغربية  الح�صارتين 
اأبرزها رو�صيا وبخا�صة في عهد الرئي�س الرو�صي بوتين1، حيث تنتهج حاليا معركة �صراع 
على النفوذ مع الغرب، وغالبا ما تدور رحاها في المنطقة العربية والإ�صلامية، ول�صيما 
في الحرب الأهلية الدائرة حاليا في �صورية، حيث اأظهرت �صيا�صة �صديدة العدوانية، 
العربية  المنطقة  ل�صتقرار  مهددة  الدول  من  يعتبرها  العربي  العام  الراأي  جعل  مّما 
بن�صبة 69 % من الم�صتجوبين في اإطار ا�صتطلاع الموؤ�صر العربي ل�صنة 2016. وتعتبر هذه 
الن�صبة مفهومة بالنظر اإلى ال�صيا�صة الرو�صية ال�صدامية حتى على ال�صعيد العالمي، 
وهنا ل بُد من اإدراك الطرف الرو�صي اأن التدخلات الع�صكرية والحروب ل يمكن اأن 
اأمجاد  اإرجاع  اأجل  من  الق�صير  المدى  على  ولو  نهائية حتى  ا�صتراتيجية  حلول  تكون 
ع�صكرية ولّت على ح�صاب فظاعات مرتكبة �صد الب�صر والحجر، ذلك اأن �صبيل التنمية 
اأخدت  اإذا ما  والتطور هو في ع�صر النفجار المعرفي ل زال مفتوحا لكل الح�صارات 
التعاي�س  الإن�صاني  الم�صترك  �صاأن  من  يُعلي  اأخلاقي  منظور  من   اللازمة  بالأ�صباب 
تجاوز  اإلى  لي�س  دائمة  حوارية  علاقة  اإطار  في  وي�صعى  الختلاف،  واحترام  ال�صلمي 
المف�صي  الح�صاري  التوا�صل  تحقيق  واإلى  فح�صب، بل  ال�صيقة  والأزمات  الخلافات 
ال�صمات  بالذات  التي هي  والتنوع،  فيه الختلاف  يتكامل  الذي  الم�صترك،  التاآزر  اإلى 

المركزية لطبيعة بني الب�صر وح�صاراتهم. 

1  تقليديا ل تعتبر رو�صيا دولة غربية، كما اأنها ل تنتمي اإلى دول التحاد الأوروبي، ين�صاف اإلى هذا 
اأنها ل تعتبر دولة عظمى مثل الوليات المتحدة رغم اأنها وريثة التحاد ال�صوفياتي بعد انهياره، وهي 
بهذا اأقرب ما تكون اإلى دولة �صا�صعة الم�صاحة ونامية من الناحية القت�صادية تمتلك في نف�س الوقت 

قدرات ع�صكرية متطورة. 
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خاتمة

من »حوار الح�صارات« اإلى »ح�صارات الحوار«

�فيما يلي الخلا�ضات الت�ضع للنتائج المتُو�ضل اإليها، �التي نختتم بها هذا البحث التقويمي:

 حوار الح�ضارات لي�س �ليد اللحظة: فهو – كما راأينا- عملية توا�صل كانت ول 1. 
تزال تربط بين مختلف الح�صارات بل وداخل كل ح�صارة، حيث �صعت اإلى التعرف 
اإلى الذات والآخر وتو�صيح القيم الم�صتركة بينهما في محاولة لتاأ�صي�س تكامل يُراعي 
حوار  فاإن  المعنى  وبهذا  المتعددة،  الحوار  اأطراف  بين  القائم  الح�صاري  الختلاف 
الح�صارات - كما تبيّن في هذا البحث - لي�س حلما طوباويا يجمع بين مجموعة من 
المفكرين والمثقفين من ثقافات متعددة، ول هو مجرد دعوة اأممية ذات طابع ر�صمي 
لمبادرة م�صتقبلية يمكن اأن تربط بين الدول على تنوّعها واختلاف م�صالحها فح�صب، 

واإنّما هو عملية ح�صارية م�صتمرة منذ القدم، تربط بين الح�صارات على اختلافها.
حوار الح�ضارات م�ضار تاريخي متوا�ضل: فقد تبلورت ماهيته بل وجدواه على . 2

مرّ عدة عقود عبر محطات تاريخية هامة من اأحداث فكرية، و�صيا�صية، واجتماعية 
مهمة،  فكرية  كتب  �صدور  التاريخية  الأحداث  هذه  بين  ومن  عالمي؛  طابع  ذات 
مثل كتاب »من اأجل حوار الح�صارات« لجارودي )1977(، وكتاب »نهاية التاريخ 
والإن�صان الأخير« لفوكوياما )1992(، وكتاب »�صدام الح�صارات واإعادة �صياغة 
اأثرت كلها ب�صكل عميق في التعاطي مع  النظام العالمي« لهنتنغتون )1996(، وقد 
حوار الح�صارات بو�صفه مفهوما وممار�صة من مدافع عنه وراف�س له. اإ�صافة اإلى 
اأحداث �صيا�صية الطابع واجتماعية التاأثير مثل �صقوط جدار برلين )1989(، والذي 
التي هدّدت  الباردة  بنهاية الحرب  اإيذانا  الب�صرية خيرا حيث كان  به  ا�صتب�صرت 
الوجود الإن�صاني ذاته، غير اأن مرحلة ما بعد الحرب الباردة لم تكن مرحلة البحث 
عن الحوار الح�صاري بقدر ما كانت بحثا عن العدو الح�صاري الجديد لقيت فيها 
مقولت �صراع الح�صارات رواجا كبيرا، �صرعان ما ج�صّدتها اأحداث الحادي ع�صر 
من �صبتمبر 2001، لتُفتحَ بذلك �صفحة جديدة من العلاقات بين الأمم والح�صارات 
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كان عنوانها البارز »الحرب على الإرهاب«، والأكيد اأن الدول الإ�صلامية ول�صيما 
العربية منها، كانت اأكثر المت�صررين منها وعلى راأ�صها العراق، الذي �صكّل احتلاله 
كان لحدث الحادي ع�صر من  فقد  ورغم هذا  قا�صمة لحوار الح�صارات.  �صربة 
�صبتمبر الف�صل في اإعادة حوار الح�صارات اإلى الواجهة، ت�صهد عليه ذروة الهتمام 
العربي  الربيع  ثورات  اأتت  له منذ عقدين، وقد  المرافق  الفكري  والزخم  الر�صمي 
)2011( - وما ترتّب عنها من نتائج كانت من اأبرزها موجة اللجوء العربي نحو 
اأوروبا الغربية )2015( – لتعطي دفعة حقيقية لحوار الح�صارات ول�صيما في بعده 
الغربية  ال�صور  خلخلة  ال�صلمية  الثورات  هذه  ا�صتطاعت  فبينما  والمدني،  ال�صعبي 
في  الم�صبوق  غير  العربي  الح�صور  باإمكان  اأ�صبح  والم�صلمين،  العرب  عن  النمطية 
المجتمعي  الواقع  اأر�س  على  الدائم  للحوار  متينا  اأ�صا�صا  يكون  اأن  الغربية  اأوروبا 
يت�صارك فيه اأفراد من كلا الح�صارتين بوثيرة يومية، وهو اإحدى اللحظات النادرة 
للحوار الح�صاري في بُعده ال�صعبي، حيث ظلّ هذا الحوار في مجمله حبي�س الأوراق 

البحثية والأروقة الموؤ�ص�صاتية.
  الحوار بين الح�ضارات لي�س ترفا نخبويا: ال�صورة المر�صومة حاليا عن هذه 3. 

العملية الح�صارية غالبا ما تختزلها في كونها مجموعة من المنا�صبات والفعاليات 
الدولية والإقليمية من موؤتمرات وندوات. ورغم اأهمية هذه الأن�صطة العالمية، مثل 
مبادرة الأمم المتحدة لحوار الح�صارات )2001(، والتي يُح�صب للعالم الإ�صلامي 
اأنها جاءت منه، اإ�صافة اإلى مبادرة تحالف الح�صارات )2005(، وال�صنة الدولية 
تظل  اأنها  اإل  الدولية،  الفعاليات  من  وغيرها   )2010( الثقافات  بين  للتقارب 
اأن  الموؤ�ص�صات دون  اأروقة  رغم عالميتها نخبوية الطابع، وبالتالي فهي تنح�صر في 
والح�صارات  الأمم  بين  العَمَلية  العلاقات  في  اليومي  الواقع  اأر�س  اإلى  تتجاوزها 
اإلى جانب هذا يظهر التاأثير الوا�صح لثنائية هنتنغتون/فوكوياما  ب�صكل ملمو�س. 
على طبيعة معظم هاته الفعاليات، التي بدت اأ�صيرة لها فقد ظلت في معظمها ردة 

فعل ذات طابع تبريري اأو مجاملاتي.
الفكري . 4 التعاطي  يتّ�صم  النظريات:  في  ت�ضخم  مجرد  لي�س  الح�ضارات  حوار 

التخمة  درجة  اإلى  والت�صارب  بل  بالتنوع  الح�صارات  حوار  مو�صوع  مع  البحثي 
ثلاثة  تقريبا  وهناك  العربي-الإ�صلامي؛  الم�صتوى  على  وبالأخ�س  التنظيرية، 
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والليبرالي،  الإ�صلامي،  التجاه  وهي  الم�صتوى؛  هذا  على  كبرى  فكرية  اتجاهات 
هذا  عن  الخارجة  الفكرية  المقاربات  تلك  نغفل  اأن  دون  والي�صاري-القومي، 
الت�صنيف؛ ففي حين نجد التجاهين الإ�صلامي )مثال: محمد خاتمي، زكي الميلاد، 
نادية م�صطفى( والي�صاري-القومي ) مثال: محمد عابد الجابري(، يتفقان على 
اإدانة الغرب - بو�صفه كتلة ح�صارية متجان�صة ل تحتوي على فروقات داخلية فيما 
بينها - في تعثر م�صروع الحوار بين الح�صارات، ل �صيّما بين الح�صارتين العربية 
التجاه  يظل  الدولية،  ال�صاحة  على  �صيا�صاته  طبيعة  ب�صبب  والغربية  الإ�صلامية 
�صرورية  عملية  فيه  يرى  حيث  الح�صارات،  حوار  على  اإلحاحا  اأكثر  الليبرالي 
لتح�صين التفاهم العالمي وبخا�صة مع دول الغرب ورغم هذه الختلافات بين تلك 
التجاهات ب�صبب اختلاف توجهاتها الإيديولوجية في تعاطيها مع مو�صوعها، �صواء 
بالإيجاب اأو ال�صلب، اإل اأن ما يجمعها هو كونها جاءت في الغالب كردة فعل دفاعية 
تعاطيا م�صتقلا.  كونها  اأكثر من  اأطروحة هنتنغتون حول �صدام الح�صارات  على 
اأما في ال�صياق الغربي نجد نوعا من التنوع في الطرح الفكري، والذي ق�صّمناه اإلى 
اتجاه محافظ، واتجاه ي�صاري، واتجاه نقدي؛ فبينما ل يرى التوجه الغربي المحافظ 
يعتبره  ما  ب�صبب  الإ�صلامية  والعربية  الغربية  للحوار بين الح�صارتين  اإمكانية  اأي 
تفاوتا ح�صاريا بين الغرب “المتقدم” وال�صرق “المتخلف” ) مثال: برنارد لوي�س(، 
يُلقي هذا التجاه الي�صاري الم�صوؤولية على الغرب ذاته في توتّر علاقته الح�صارية 
مع الآخر غير الغربي ب�صبب ت�صخم مركزيته الغربية ) مثال: يورغن تودنهوفر، 
�صيغته  في  الح�صارات  حوار  تعثر  اأن  فيعتبر  الثالث  التجاه  اأما  كوكلر(.  وهان�س 
الحالية هو م�صوؤولية كلا الطرفين في نظرتهما التمجيدية للذات والق�صائية للاآخر 
بدل من الحترام المتبادل، الذي من دونه ل يمكن التاأ�صي�س لتفاهم عالمي م�صتدام 

) مثال: تودوروف تزفيتان وبدرجة اأقل م�صيل فيرث(.   
حوار الح�ضارات لي�س مجرد موؤ�ض�ضات �نظريات، بل هو ممار�ضة مدنية: . 5

�صمن  الح�صارات ظل مح�صورا  حوار  اأن  البحث  هذا  جليا من خلال  فقد ظهر 
محورية  م�صاألة  ي�صبح  اأن  اإلى  يتعداهما  ولم  نخبوي  واآخر  موؤ�ص�صاتي  مجال 
�صمن الهتمامات الحيوية لكل ح�صارة على حدة ومن ثمة في علاقاتها مع باقي 
بنمطيه  النخبوي  التعاطي  هذا  مخرجات  نلم�س  نكاد  فلا  الإن�صانية؛  الح�صارات 
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الموؤ�ص�صاتي-ال�صيا�صي والفكري-البحثي في مجال الحياة اليومية وفي العلاقات بين 
�صعوب الح�صارات ب�صكل واقعي وملمو�س، حيث يلاحظ غياب، اإن لم نقل، تغييب 
نمط ثالث غير نخبوي ول يقل مع ذلك اأهمية عن �صابقيه، وهو النمط المدني )اأو 
ح�صري  �صبه  ب�صكل  مقت�صرا  ظل  الذي  الق�صية،  هذه  مع  التعاطي  في  ال�صعبي( 
على النخب ال�صيا�صية والثقافية والفكرية، وهذا يعد بحد ذاته موؤ�صرا وا�صحا على 

انح�صار حوار الح�صارات ب�صيغته الراهنة. 
حوار الح�ضارات يبداأ من الذات قبل اأن ي�ضل الاآخر: ب�صبب طابعه النخبوي . 6

لم ي�صتطع حوار الح�صارات ب�صكله الحالي رغم الجهد التنظيمي والفكري المبذول 
طيلة عقود في هدم الفجوة التوا�صلية بين ح�صارات العالم، ول�صيما بين الطرفين 
الغربي والعربي الإ�صلامي، حيث ظل كلاهما حبي�س ت�صورات نمطية جامدة عن 
ذاته وعن الآخر منعت ول تزال من فتح �صفحة جديدة لحوار نقدي وبنّاء مع الذات 
الطرفيين  بين  تف�صل  التي  الفروقات  تغدّيه  تزال  ل  الذي  الأمر  وهو  الغير،  قبل 
ف�صل  فاإن  وبالتالي  والتنموية،  وال�صيا�صية  القت�صادية  المجالت  في  وبخا�صة 
فح�صب،  بينهما  المتبادلة  النمطية  النظرة  هاته  ينح�صر في  ل  الحوار الح�صاري 
بل يتجاوزها اإلى اأ�صباب هاته النظرة، اأي عوامل ذاتية مح�صة تقف حجر عثرة 
اأما ت�صكل حوار حقيقي بين الح�صارات، وهي ما اأ�صميناها في هذا البحث بالموانع 
وجه عملية  تقف في  التي  الأكبر  العقبة  اأن  هنا  حنا  و�صّ الداخلية. وفي �صوء هذا 
الحوار الح�صاري بين مختلف اأطرافه هي موانع داخلية اأكثر من كونها خارجية، 
لهذا تعين اأول العتراف داخليا بتناق�صات كل من الح�صارتين العربية -الإ�صلامية 
الخطوة  نحو  اأولية  خطوة  بو�صفه  اأخرى  جهة  من  الغربية  والح�صارة  جهة  من 
الذات  مع  النقدية  الوقفة  هذه  فبدون  المتبادل،  الخارجي  العتراف  اأي  الموالية، 
على  ينطبق  ل  وهذا  علمية حوار الح�صارات كطرف جدي؛  التّفاعل في  ل يمكن 
الطرف ال�صعيف فح�صب، بل اأي�صا على الطرف القوي في هذه المعادلة الح�صارية 

غير المتكافئة لحد الآن. 
ارتقائها . 7 اأجل  من  الاإ�ضلامية  العربية  الذات  فر�ضة  هو  الح�ضاري  الحوار 

في  تقف  التي  الداخلية  الموانع  اأبرز  فاإن  البحث  هذا  في  بيّنا  كما  الح�ضاري: 
الح�صارة  وبخا�صة  الح�صارات  باقي  مع  الإ�صلامية  العربية  الح�صارة  حوار  وجه 



153 من حوار الحضارات إلى حضارات الحوار

الغربية، هو طغيان ال�صلطوية التي اقتلعت جذور الديمقراطية من التربة العربية 
في  اأ�صهم  مّما  الحياة،  مناحي  مختلف  على  مدمرة  اآثارا  م�صبّبة  والإ�صلامية، 
تخلف العديد من الدول العربية والإ�صلامية عن الركب الح�صاري، الذي ل يمكن 
اللحاق به اإل برد العتبار للاإن�صان وذلك عبر اإ�صلاح حقيقي يم�س جميع مكونات 
المجتمعات العربية والإ�صلامية، مما يُمكّن من التاأ�صي�س لبيئة حوارية م�صتدامة في 
المنطقة ت�صهم في انت�صالها من غيبوبتها الح�صارية التي ل ت�صتحقها، مما �صيوؤثر 
هذا  تطرقنا في  وقد  الآخر الح�صاري،  مع  الحوارية  على علاقتها  اإيجابي  ب�صكل 
اإلى جانب تعثر الديمقراطية وا�صتفحال الت�صلط،  اإلى الموانع الآتية، وهي  البحث 
الإن�صان،  بحقوق  والم�صا�س  والمدنية  ال�صيا�صية  للحريات  كامل  �صبه  غياب  اأي�صا 
وغياب العدالة الجتماعية واإ�صعاف المواطنة بو�صفها قيمة وممار�صة، واأي�صا ف�صل 
التنمية القت�صادية ول�صيما الب�صرية، دون اأن نن�صى الت�صورات النمطية العربية 
والإ�صلامية للذات وللاآخر؛ وهي كلها عقبات ل يمكن تجاوزها اإل عبر حوار نقدي 
مع الذات اأول، ذلك اأنه وفي ظل هذه الظروف الت�صلطية ينعدم اأي حوار حقيقي 
العربية  المجتمعات  بين  عقلاني  حوار  وجود  عن  ف�صلا  المجتمع،  اأفراد  بين  جاد 
في ظل هذا  يت�صرّب مبادئ الحوار  اأن  العربي  والإ�صلامية؛ فكيف يمكن للاإن�صان 
القهر المت�صلط عليه؟ بل وكيف يمكن لل�صعوب العربية والإ�صلامية الم�صاركة في حوار 

خارجي مع الآخر وهي م�صتبعدة من اأي حوار داخلي في معظم الدول العربية؟
 الحوار الح�ضاري هو فر�ضة اأي�ضا للغرب للت�ضالح مع ذاته اأ�لا قبل الاآخر: 8. 

دون  تحول  التي  الموانع  اأهم  من  وللاآخر  الح�صارية  لذاتها  الغربية  النظرة  تُعتبر 
انخراطها في حوار ح�صاري جدي؛ فالنظرة المركزية الغربية ل تزال تُق�صّم العالم 
متخيّل،  ينح�صر فقط في غرب  و»متح�صر«  قوي  »مركز«  اإلى  اإيديولوجية  ب�صورة 
اأي  »هام�صية«،  ت�صوره  في  تظل  وبالتالي  المركز،  هذا  اإلى  تنتمي  ل  و»اأطراف« 
متخلفة عنه حتى ولو لم تكن كذلك. وقد اأفرز هذا التمركز الغربي مجموعة من 
عن  نف�صه  الوقت  في  تعيقه  والتي  الغرب؛  في  منح�صرة  تكون  تكاد  التي  الظواهر 
لنا في هذا البحث: ظاهرة  الحوار الح�صاري دون تعالٍ على الآخر، وهي كما ف�صّ
تنميطي  تاأكيد  كلها  وهي  والإ�صلاموفوبيا،  وال�صعبوية،  والعن�صرية  ال�صت�صراق، 
لعقدة التفوق الذاتي الغربي على ما هو غير غربي ول�صيّما داخل الغرب نف�صه، حيث 
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ت�صهم معظم و�صائل العلام الغربية في تكري�صه، واإذا كان الأمر كذلك، فما الحاجة 
ا�صتفحال  الغرب فنجد  اأما خارج  الآخر؟  اإذن لهذا الحوار الح�صاري مع  الغربية 
للهيمنة الغربية على العالم في جميع الأ�صعدة وبخا�صة على ال�صعيد القت�صادي، 
العربية  المنطقة  في  وبخا�صة  العالم  دول  معظم  في  الغربي  التدخل  اإليها  ين�صاف 
والإ�صلامية، والذي يتخذ اأحيانا طابعا ع�صكريا مبا�صرا؛ وهي كلها ممار�صات تبدو 
اأنها ل تعك�س رغبة حقيقية لمعظم الدول الغربية في بناء ج�صور التفاهم والتكامل 
القت�صادي مع الآخر غير الغربي. اإلى جانب هذا ل ت�صكل ق�صية فل�صطين والنحياز 
العربي-الإ�صلامي  العالم  بين  الخلاف  ق�صايا  من  ق�صية  اأهم  لإ�صرائيل  الغربي 
والعالم الغربي فح�صب، بل تُعتبر اأبرز عقبة في م�صار حوار الح�صارات، لهذا تعيّن 
على العمل الحواري بين العرب والغرب اأن يُدرج هذه النقاط الح�صا�صة في اأجندته، 
واإل فلن يكون هذا الحوار اإل مُجاملاتيا ل�صيما من الطرف العربي الإ�صلامي، ل 

ي�صمن بالتالي ا�صترداد الحقوق الم�صلوبة واإنهاء هذا ال�صراع. 
الحوار الح�ضاري يحتاج اأ�لا �اأخيرا اإلى ح�ضارات الحوار: يمكننا القول في . 9

للتعاطي  كثمرة  فقط  لكن  و�صروري،  بل  ممكن  هو  الح�صارات  حوار  اإن  الختام 
الطرفين  يمكن  مّما  البحث،  هذا  اإطار  في  �صرحنها  التي  الموانع،  مع  النقدي 
ف�صنكون  واإل  مثمر،  نقدي  حوار  في  قدما  الم�صي  من  والعربي-الإ�صلامي  الغربي 
الطرف  من  والإملاءات  الهيمنة  من  �صل�صلة  يت�صمّن  الموازين،  مختل  حوار  اأمام 
المقابلة  الجهة  من  والعتذارية  التبريرية  المواقف  من  و�صل�صلة  جهة،  من  القوي 
تعك�س تبعية ال�صعيف للقوي، ولي�س هذا ما ق�صدناه في بحثتنا عن ماهية الحوار 
في  راأينا  كما  المتبادل  والحترام  والندّية  التكافوؤ  مبادئ  على  القائم  الح�صاري، 
الداخلي  النقدي  توفر الحوار  اأ�صلفنا  كما  ي�صترط  والذي  النقدي،  قواعد الحوار 
لم  التي  للح�صارات  يمكن  فكيف  واإلّ  الح�صارات،  بين  عالمي  حوار  اأفق  في  كعتبة 
الداخلي  الحوار  عبر  ونزاعاتها  وخلافاتها  الذاتية  تناق�صاتها  تجاوز  من  تتمكن 
اأن تكون طرفا فعال في حوار ح�صاري عالمي يروم �صالح الب�صرية عامة؟ فهذا ل 
يتاأتّى لها اإلّ اإذا �صارت هي ذاتها ح�صارات للحوار، اأي اأنها ذاتها تمار�س الحوار 
هذه  اإلى  الو�صول  اأجل  ومن  والخارجية.  الداخلية  علاقاتها  في  توا�صلي  كنمط 
للحوار  التالية  الم�صتويات  تدعيم  التقويمي  البحث  هذا  اقترح  الحوارية،  المرتبة 
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وثانيا:  بلد عربي،  كل  داخل  الحوار  اأوّل:  الإ�صلامي:  العربي  النطاق  الداخلي في 
العربي  الحوار  وثالثا:  مجتمعة،  العربية  الدول  بين  اأي  العربي-العربي،  الحوار 
للعلاقات  نظرا  وذلك  العربي-التركي-الإيراني،  الثلاثي  في  والمتمثل  الإ�صلامي، 
المتوترة بينهما، دون اإغفالٍ لأطراف اإ�صلامية اأخرى؛ فمظاهر الأزمة الح�صارية 
في المنطقة تعك�س بو�صح مدى الحاجة الملُحّة لهذه الم�صتويات النقدية من الحوار 
حلول  اإيجاد  في  وال�صراحة  بالعقلانية  يتّ�صم  اأن  يتعيّن  الذي  والإ�صلامي،  العربي 
واقعية، والتي من دونها لن ترتقي المنطقة للنهو�س بمهمتها الح�صارية المنوطة بها. 
اأما في النطاق الغربي، ب�صقيه الأوروبي والأمريكي، فقد اقترح هذا البحث اأي�صا 
�صرورة التعجيل بالم�صتويات الحوارية الداخلية التالية، وهي: اأول الحوار الداخلي 
الطرفين  اإلى جانب حوار جامع بين  اأوروبي مماثل،  اإلى حوار  اإ�صافة  الأمريكي، 
الأوروبي والأمريكي ي�صم اأي�صا باقي المكونات الغربية ب�صكل يُن�صف حتى التعددية 
اإلى الم�صالحة مع الآخر غير  الغربي على تعدديته  الغربية ذاتها، ويدفع الطرف 
كّن فيه لنية التكامل الح�صاري عو�صا  الغربي في اأفق م�صتقبل اإن�صاني م�صترك يُمَ
ق كل هاته الأنماط الداخلية للحوار الح�صاري �صواء  عن نزعة اق�صاء الآخر، فتَحقُّ
المتنوعة  الغربية بمكوناتها  العربية-الإ�صلامية و�صمن الح�صارة  �صمن الح�صارة 
ل يجعلها ح�صارات حوارية تُقْدم على التاأ�صي�س الم�صترك لحوار متعدد الح�صارات 
يعيد لّم �صمل الأ�صرة الإن�صانية فح�صب، ول�صيما في زمننا الراهن؛ زمن النزْعات 
ال�صدامية، بل قد ي�صهم اأي�صا - اإذا غلبت النية التحاورية الإن�صانية - في تحقيق 
والتي  الب�صريين،  والتنوع  يتكامل فيه الختلاف  الذي  التاآزر الح�صاري الم�صترك، 
اأن  يمكننا  اآنذاك  فقط  الب�صرية،  للح�صارات  المحورية  الخ�صائ�س  بالذات  هي 
التي  القراآنية  للر�صالة  ال�صامي  الم�صمون  الواقع  اأر�س  على  نزّلنا  قد  اأننا  ندّعي 
ا�سُ  هَا النَّ تلخّ�س ماهية الوجود الإن�صاني-الح�صاري م�صداقا لقوله تعالى: »يَا اأَيُّ
 ِ نْثَى وَجَعَلْنَاكُمْ �صُعُوبًا وَقَبَائِلَ لِتَعَارَفُوا اإِنَّ اأَكْرَمَكُمْ عِنْدَ الَلّ ا خَلَقْنَاكُمْ مِنْ ذَكَرٍ وَاأُ اإِنَّ

َ عَلِيمٌ خَبِيٌر« )الحجرات: 13(.  اأَتْقَاكُمْ اإِنَّ الَلّ

والل من وراء الق�صد وهو يهدي ال�صبيل.
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البحث الفائز بجائزة قطر العالمية لحوار الحضارات
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